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			Introducció

			Els cristians confessem que «creiem en un sol Déu, Pare totpoderós, creador del cel i de la terra». Aquesta és l’expressió que emprem per confessar la fe en el Déu creador en el Símbol Nicenoconstantinopolità des de la segona meitat del segle IV. No es tracta d’una afirmació de naturalesa científica, ni tan sols filosòfica o metafísica, sinó de naturalesa teologal. En aquest sentit, quan el cristianisme confessa la fe en el Déu creador no s’aferra tant a una determinada afirmació sobre la naturalesa del món, sinó que més aviat és una afirmació sobre Déu. La fe en el Déu creador expressa una forma d’entendre la relació de l’home amb Déu. L’ésser humà es reconeix com a criatura, és a dir, com un ésser contingent i finit que no té en ell mateix la font i el fonament últim de la seva existència, sinó en un ésser personal que el transcendeix perquè està més enllà d’ell, però a la vegada, el fonamenta. A aquesta realitat els cristians l’anomenem Déu, més explícitament, Déu Pare creador. La fe en el Déu creador, en no ser una afirmació d’ordre filosòfic i metafísic, i menys encara procedir de l’ordre científic, no té per què entrar en disputa o contradicció amb els avenços científics que ens ajuden a comprendre l’origen de l’univers segons els models evolucionistes vigents o els que vinguin en el futur. Es tracta d’una confessió de fe, és a dir, del reconeixement del poder i de la sobirania de Déu. 

			Les expressions que contenen la fe en Déu creador tenen el seu origen en les regles de fe nascudes al voltant del segle II que seran la base posterior dels Símbols de fe que d’ençà del segle IV mantenen la seva vigència. Això no vol dir que l’afirmació de fe en Déu creador hagi estat un invent o una creació de la teologia cristiana en el segle II. En realitat, aquí no es fa sinó recollir el testimoni bíblic que, des de les primeres pàgines del llibre del Gènesi fins a les últimes de l’Apocalipsi, no deixa d’afirmar que Déu és totpoderós, l’Alfa i l’Omega, principi i fi de tota la realitat. Ara bé, ¿com podem avui, en un context marcat per la mentalitat científico-tècnica, dir en veritat i amb sentit que Déu és creador? És a dir, que ell no és només qui dona origen a tota la realitat, sinó que estableix amb la creació una relació pròpia i específica, sostenint-la i guiant-la al seu destí últim i definitiu. La fe en Déu creador s’obre a una fe en el Déu trinitari. D’ençà de l’inici de la teologia cristiana hi ha hagut una consciència que tot i que l’obra de la creació era atribuïda a la persona del Pare, és, en realitat, una obra conjunta de tota la Trinitat. Així, mentre el Pare és considerat origen i font de tota la realitat, com a causa original, el Fill és el mitjancer que dona la forma a la creació sostenint-la i donant-li la seva consistència, i l’Esperit és qui condueix aquesta creació al seu destí definitiu en la comunió divina. El poder creador de Déu no acaba en l’acció creadora situada en l’origen del món, sinó que s’estén a la seva acció provident per portar a bon fi l’obra començada. 

			Amb això ja tenim l’esquema de la nostra exposició. En primer lloc, ens referim al context i al sentit amb què nasqué en els segles II i III la fe en Déu creador d’una forma explícita i dogmàtica (Regles de fe – Símbol). En segon lloc exposarem el testimoni bíblic d’aquesta fe en la creació en la seva doble perspectiva de l’Antic (Gènesi – Salms – Isaïes) i el Nou Testament (Pau – Joan). En tercer lloc, aprofundirem en la identitat de Déu creador des de la singular i explícita fe trinitària, que pot ajudar-nos a comprendre avui, en un context monista-emergentista nascut de la cosmovisió científica de la realitat, la fe en el Déu creador, que no només és a l’origen donant l’ésser, sinó en el procés continu del camí de la creació, sostenint-la com a fonament abissal i com a fi últim, portant-la i conduint-la vers la plenitud consumada. Aquesta darrera perspectiva ens obre a la consideració que l’acció creadora o la revelació del Déu creador no es refereix només al moment inicial de l’origen del món, sinó a l’acció constant que Déu instaura amb la criatura i el món creat i viceversa. La teologia parla d’aquesta realitat des de la noció de providència, essent la qüestió del sofriment un problema que semblaria posar en dubte el poder creador de Déu. La possibilitat per a la teologia cristiana del miracle i la pregària de petició són l’expressió que l’acció de Déu en el món no pot ser remesa exclusivament a l’instant creador, sinó a la creació contínua i consumada. 

		

	
		
			Crec en Déu Pare Creador 

			La fe en Déu Pare Creador és el primer article del Credo, cristal·litzat després de les reflexions teològiques al voltant dels segles II i III, quan la fe cristiana es va haver d’enfrontar al paganisme i al gnosticisme. Davant del naturalisme pagà i del dualisme gnòstic, la fe cristiana defensarà el caràcter finit i contingent de la realitat creada, desmitificant-la, privant-la de tot halo diví. L’afirmació primera de la confessió de fe en el Déu creador és que el món no és Déu, no és de naturalesa divina. Però aquesta afirmació, enfront del que podia semblar, no tenia un significat negatiu respecte la realitat creada, sinó més aviat al contrari. En dir que el món no és Déu, immediatament s’afirma que aquest té una alteritat i consistència pròpies respecte la realitat de Déu, una autonomia volguda pel mateix Creador que fa que sigui possible, entre d’altres coses, que l’home pugui abocar-s’hi en la investigació científica a la recerca de lleis que ens indiquin i parlin de la seva pròpia racionalitat. Es dona, d’aquesta manera, per dir-ho així, una primera i radical secularització de la comprensió del món que serà decisiva en la trajectòria del pensament occidental. 

			Per una altra banda, però, que el món no sigui diví no vol dir que sigui dolent. La creació, sortida de les mans de Déu, és radicalment bona. No hi ha res en la creació que, en si mateix, hagi de ser repudiat per Déu. Si Déu l’ha creat i el manté en el ser, és perquè la creació és essencialment bona i està cridada a compartir en plenitud l’àmbit del seu creador. En aquest context sorgirà la necessitat d’unir en una mateixa identitat el Déu Creador i el Déu Pare, revelat en Jesucrist. El Déu creador que ho ha fet tot del no-res no és un demiürg o déu inferior, sinó que és el mateix Déu Pare que la conduirà cap al seu fi en plenitud. Déu Pare no és diferent del Déu creador. Ell no ens ha de salvar del món, lloc inhòspit i llunyà de la presència divina, sinó que ens salva en ell i juntament amb ell. 

			La regla de la fe 

			Aquest és el context general del que coneixem com a regles de la fe que podem trobar en la segona meitat del segle II i el primer terç del segle III. Elles seran la base dels Símbols del segle IV que avui continuem emprant en la litúrgia. La regla de la fe encara no és una fórmula fixa. Té una part comuna desenvolupada en tres articles i una part canviant que depèn del context en què sigui formulada. Podem trobar-nos amb aquestes fórmules en autors com Justí, Ireneu, Hipòlit, Tertulià, Orígenes. En totes hi trobem el contingut fonamental del cristianisme que ens transmet la doctrina dels apòstols i es converteix en criteri normatiu per a totes les Esglésies. Aquesta regla de la fe està vinculada al baptisme, lloc en què s’entrega al creient perquè expressi així la seva fe i identitat. Vegem una d’aquestes fórmules del bisbe Ireneu de Lió, un dels primers teòlegs cristians, on ja assolim una formulació de la fe que té, explícitament, una estructura trinitària: 

			Vet ací la regla de la nostra fe, el fonament de l’edifici i la base de la nostra conducta: Déu Pare, increat, il·limitat, invisible, únic Déu, creador de l’univers. Aquest és el primer i el principal article de la nostra fe. El segon és: el Verb de Déu, Fill de Déu, Jesucrist nostre Senyor, que s’ha aparegut als profetes segons el designi de la seva profecia i segons l’economia disposada pel Pare; mitjançant Ell ha estat creat l’univers. A més, a la fi dels temps, per recapitular totes les coses, es feu home amb els homes, visible i tangible per destruir la mort, per manifestar la vida i restablir la comunió entre Déu i l’home. I com a tercer article: l’Esperit Sant, pel poder del qual els profetes han profetitzat i els Pares  han estat instruïts en el que concerneix a Déu, i els Justos han estat guiats pel camí de la justícia i que, a la fi dels temps, ha estat difós d’una nova manera sobre la humanitat, per tota la terra, renovant l’home per Déu (Epideixis 6).

			Els elements que criden immediatament l’atenció són dos. En primer lloc la relació inseparable entre fe i vida, entre l’ortodòxia i l’ortopraxi. La fe és fonament de la comprensió intel·lectual de la fe (teologia) i base moral per a la conducta (vida). Els dos aspectes són inseparables. I, en segon lloc, que aquesta fe s’articula en una estructura trinitària a través de tres articles que estaran després en la base dels Símbols de la fe en el segle IV.

			Dels tres articles, ¿quin és el determinant i catalitzador del contingut fonamental d’aquestes regles de fe? Podríem pensar que el segon, perquè sembla que aquí es troba el centre de la fe específicament cristiana centrada en Jesucrist i el misteri de l’encarnació i redempció. Tanmateix, en aquest moment, l’element més important en l’elaboració d’aquestes regles de la fe és la fe en la creació o, més ben dit, en el Déu creador, afirmació sostinguda en el primer i fonamental article. És obvi que aquesta primacia té un sentit cronològic, és a dir, que la confessió de fe en Déu Pare ha d’anar davant de la confessió de fe en el Fill i en l’Esperit. Així és des del punt de vista de la història de la salvació, ja que Déu es manifestà primer com a Pare a l’Antic Testament, com a Fill al Nou Testament  i ara se’ns revela com a Esperit (Gregori Nazianzè). El sentit cronològic és doncs evident. Però Ireneu vol dir alguna cosa més. Aquest article és el primer i principal. La primacia es converteix aquí en una qualitat davant la resta, ja que aquí ens trobem amb l’article que és fonament dels altres dos. I efectivament és així. No sols perquè del punt de vista de la comprensió de la Trinitat el Pare és la font en la vida divina, del Fill i de l’Esperit, sinó també perquè sense aquesta confessió en l’únic Déu, Creador i Pare totpoderós, no seria possible després afirmar l’encarnació del Fill de Déu (segon article) i la divinització obrada per l’Esperit en la seva Església com a sagrament universal de salvació i camí de la consumació de totes les coses (tercer article). 

			La fe monoteista en un únic Déu Pare (nom de Déu en el qual ja s’integren almenys implícitament el Fill i l’Esperit) és capital per entendre la resta dels articles del Credo i les seves formulacions dogmàtiques. Així com el primer article no és plenament comprensible si no és des del segon (Fill) i el tercer (Esperit). La confessió de fe en Déu Pare com a primer article del credo està fortament vinculada en els seus orígens al que coneixem com a dualisme. Enfront d’una comprensió de la revelació que separa el Déu invisible, el Pare del Nou Testament, i el Déu creador de l’Antic Testament, les primeres confessions cristianes afirmen sense dubtar la unicitat de Déu. Només existeix un únic Déu que és Pare, Senyor i sobirà de tot, creador de totes les coses. Unir el Déu Pare omnipotent amb aquesta sèrie d’adjectius i atributs que indiquen la seva incomprensibilitat (increat, il·limitat, invisible) amb el Déu Creador, que per a la mentalitat de l’època era un Déu de segona categoria, un demiürg per sota de l’escala de Déu Pare, principi abissal de tota la realitat, és la gran aportació d’aquestes regles de fe. No hi ha un Déu Pare i un altre, per sota d’ell, que és el Creador. Déu és inefablement únic: «Déu creador feu totes les coses per la seva pròpia i lliure decisió, sense que ningú l’hi empenyés; ja que ell és l’únic Déu, l’únic Senyor, l’únic Creador, l’únic Pare, l’únic Sobirà de tot, el qui dona existència a les coses. ¿Com podria haver sobre d’ell altra totalitat, altre principi, altre poder o altre Déu?» (Ireneu, Contra les heretgies V,17,1). 

			La lluita contra el dualisme gnòstic 

			¿Per què Ireneu de Lió subratlla aquesta perspectiva? La gran amenaça que va sentir la fe cristiana en els seus inicis fou la que coneixem amb el nom del gnosticisme. Un moviment espiritual, religiós, filosòfic enormement complex i difícil de delimitar. Una subtil temptació en els orígens que mai no està desterrada del tot. Per un costat, aquest afirma una distància infinita entre el Déu invisible i incomprensible i la realitat material. Fins a tal punt es dona aquesta distància i estranyesa que aquest Déu no pot ser considerat el creador. Amb una imatge que, d’alguna manera, emprarà Ireneu de Lió en sentit contrari, podem dir que per a aquesta comprensió el Déu Pare que és per damunt de tot, invisible, etern, incomprensible, no pot «embrutar-se les pròpies mans» en l’obra de la creació. Mentre el Déu vertader i etern roman lluny en la seva transcendència, és un altre déu, un déu estrany, un déu dolent, un déu menor qui realitza l’obra de la creació. Des d’aquesta polaritat primigènia i teològica s’explica el dualisme de tota la realitat: cos-ànima; matèria-esperit; maldat-bondat; terra-cel; condemnació-salvació, i se soluciona, almenys de forma aparent, una qüestió que als homes sempre ens ha portat de cap: l’origen del mal. Així d’aquesta manera hi hauria el Déu bo, responsable de l’ordre de la salvació i el Déu creador, demiürg, responsable de la creació i de la matèria, on estaria radicat l’origen del mal. 
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