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PRÒLEG


És evident que els processos oberts per les diferents institucions que han administrat justícia en cada moment de la història són fonts inesgotables per als investigadors dels nostres temps. La riquesa de la documentació generada pels processos –en especial, els criminals– ha quedat demostrada a bastament, des de molt diversos camps d’estudi, particularment, des d’aquells espais que fan referència a la història de les mentalitats i, des d’un altre punt de vista, en allò que afectà a determinades comunitats culturals o socials. No cal citar ara els nombrosos escrits que han pres com a base la documentació generada per processos criminals per tal de fer una aproximació a la realitat dels temps pretèrits, nomenaré només el clàssic text de Ginzburg, Il formagio e i vermi (1976)1 o el més pròxim, de Rubio Vela, El procés de Sueca (1988).2 Pel que fa la riquesa que poden aportar els processos per conéixer determinades situacions que afectaven persones i col·lectius socials concrets, el mateix Jacob Mompó Navarro se n’ha ocupat en algunes ocasions anteriors,3 seguint línies d’investigació que s’han centrat sovint en personatges que pertanyien a aquells espais que podríem qualificar de marginals. Últimament, línies que s’han vist reforçades amb noves aportacions vinculades a diferents projectes universitaris de recerca que han arribat a plasmar-se en alguns volums, en els darrers anys, i on també s’ha vist immers l’autor del present llibre.4 Publicacions que, en la major part, obeeixen a l’interés per recuperar les històries personals –també anomenades històries de vida– que ens reporten experiències i circumstàncies que varen afectar persones i que, situades en un entorn concret, en un àmbit específic temporal, espacial, social, etc., poden esdevenir una mostra evident de com va ser aquell per a determinats grups socials. Ara mateix, el present volum s’ocupa de la minoria religiosa que rep el nom de jueus. Però, amb un material semblant podríem parlar, a partir d’un determinat moment, dels moriscos o dels escassos –però existents– luterans, i heretges de tota mena que pul·lularen per les nostres terres. També ens podríem acostar a altres minories d’un altre tipus: els gitanos, per exemple. O els bandolers, que s’apartaven de la societat i exercien la violència com una forma de vida. O, també, grups que no s’ajustaven a les identitats majoritàries: els sodomites –per usar el terme habitual a l’època– o, encara, espectres poblacionals molt amplis que, per l’estructura social i mental del moment –i cal entendre el vast període que podem denominar Antic Règim–, foren tractats de manera particular, i que quedaren també marginalitzats en el seu propi món, com ara les dones o els infants.


Tots aquests grups –representats de vegades en experiències personals que podem arribar a albirar mínimament a través de la documentació que ens ha pervingut i que, malgrat els filtres lògics, ens acosta a aquelles històries de vida–, a més, units en bona mesura pel fet de trobar-se, per a bona part de la historiografia tradicional, en allò que podríem denominar els marges de la Història, és a dir, aquelles zones que no han estat centrals per als historiadors clàssics i que només en els darrers anys han despertat un cert interés entre els estudiosos i els lectors. Per descomptat, des del darrer terç del segle XX –dalt o baix–, tant els temes com les fonts, els recursos o les anàlisis que han anat tractant sobre aquelles matèries ha permés a poc a poc un major coneixement i, encara, una clara ampliació dels interessos dels investigadors. Sovint, a més, s’han aportat materials que, fins ara, no havien estat presos en consideració o no ho havien estat des de l’òptica que ara s’enfoquen, cosa que ens ha anat aportant una sèrie de reflexions cada vegada més enriquidores i que, de vegades, han esdevingut fonamentals per poder continuar aprofundint en aquestes línies de recerca en què, a través de textos que s’han considerat marginals, hem pogut aproximar-nos a la realitat de les diferents identitats –religioses, de gènere, ètniques, etc.– que podien conviure –malament, moltes vegades, i en un continu enfrontament o persecució per part del més poderós– en un espai geogràfic, polític i cultural com el nostre, durant l’edat mitjana i l’edat moderna.


Un d’aquests grups socials que durant segles ha estat condemnat a l’oblit i, encara, massa vegades, a ser conceptualitzat en negatiu ha estat el dels hebreus. La minoria jueva als antics territoris de la Corona d’Aragó, que tant hi va aportar i que, a partir d’un determinat moment, va passar a ser perseguida, exterminada d’una manera o d’una altra i, finalment, anul·lada quasi totalment de la memòria de les societats posteriors. No sempre ni en tots el llocs amb la mateixa intensitat, però la generalització que acabem de fer seria bastant vàlida per aclarir-nos, ara.


Precisament per aquell oblit deliberat, els investigadors hodierns tenen al seu abast una gran quantitat de documentació encara verge que, convenientment tractada –és a dir, contextualitzada, llegida correctament i estudiada amb una anàlisi rigorosa i completada amb la bibliografia pertinent– pot donar fruits de gran interés, com el que ara tenim entre les mans.


El treball de Jacob Mompó que ara tenim ací, i que porta per títol Conversos valencians i Inquisició. Experiències vitals d’una minoria perseguida (1481-1521), s’inicia amb una ullada general a manera d’introducció, que fa un repàs a la situació dels jueus a casa nostra durant l’edat mitjana, des de la seua arribada, difícil d’establir, fins al moment de l’expulsió definitiva, el 1492. S’hi entreveu que bona part dels fonaments que després s’utilitzarien per atacar els jueus i, més avant, els conversos, provenien de materials llegendaris que havien circulat sempre. Com igualment fruit de la llegenda eren les històries que situaven l’arribada dels primers jueus al territori peninsular hispànic molt abans de la mort de Jesucrist. En aquest cas, però, la fabulació provenia de la necessitat de lliurar-se de qualsevol possibilitat de culpa, quant a la mort del fill de Déu –detall de la història del poble jueu que el marcava de manera negativa i indeleble de cara als cristians. Malgrat això, d’aquella taca, és a dir, del fet de ser considerats com els darrers responsables de la mort de Jesucrist a la creu, mai no se’n pogueren desempallegar. De tota manera, si aquella terrible culpa als ulls de la cristiandat no era suficient, la necessitat de combustible incendiari per atiar les masses populars contra els jueus propicià la invenció d’altres llegendes que sempre els eren contràries, com ara que, en enverinar els pous, foren els causants de les successives onades de pesta que devastaren el nostre territori a mitjans del segle XIV. Calia trobar un cap de turc per a les desgràcies de les societats pretèrites. I l’acusació sobre els més dèbils era ben fàcil i produïa bons beneficis: el poble pensava que estava congraciant-se amb Déu quan perseguia jueus, bruixes o sodomites, i esperava la recompensa del favor diví. Als governants, tot allò els resultava barat i ben profitós per mantenir l’statu quo.


La situació no va ser més afalagadora per als jueus a casa nostra. En aquest sentit, el capítol «La situació dels jueus als Països Catalans» descriu la persecució a què es varen veure sotmesos els jueus a Catalunya, Mallorca i València, malgrat que la minoria va gaudir, especialment al segle XIII, d’una etapa brillant des del punt de vista cultural. És veritat que, en certa manera, foren protegits per les autoritats reials, atés que els necessitaven per ocupar-se de diferents activitats relacionades amb els diners, principalment. I per això, els diversos monarques de la Corona d’Aragó s’afanyaren a legislar la situació dels jueus de casa seua, en tant que eren considerats propietat de la corona. I així, per exemple, els reis esdevenien hereus directes dels béns d’aquells jueus que morien sense haver fet testament. Entre altres coses. Però, també és cert que els reis, a través de la legislació, intentaven protegir els jueus, encara que, si es mira bé, el que pretenien amb allò era, de retop, protegir les seues possessions. Ara bé, és cert que hi havia jueus potentats, mercaders poderosos i famílies riques que acumularen gran quantitat riquesa gràcies als diners que prestaven. I possiblement aquests eren els que els monarques s’afanyaven a protegir mitjançant les disposicions legislatives. La pràctica de la usura no era ben vista als ull de Déu –del Déu dels cristians. I per això se n’encarregaven aquells altres súbdits de la monarquia que, al remat, ja tenien garantit l’infern, fessen el que fessen, per la seua condició de jueus.


No es pot caure, tampoc, en la temptació de situar tots els hebreus de les nostres terres dins del mateix sac. Perquè aquella imatge estereotipada del jueu prestador, usurer, va calar profundament entre els seus conveïns cristians, i va ser utilitzada, sense dubte, com una arma potent de difamació durant les distintes persecucions –una imatge que, per cert, va arribar fins ben entrat el segle XX, si no més. El ben cert és que a l’interior dels calls, n’hi havia de pobres i de rics, d’usurers prestadors i de pobres de solemnitat, exactament igual que succeïa a l’exterior cristià. Amb tot, cada tumult popular necessitava un enemic sobre el qual poder desfogar les passions d’una societat sovint colpejada pels efectes de la pesta, de la fam o de la guerra. La invenció de l’enemic, doncs, consistí, entre d’altres coses, a situar els jueus com els principals culpables de totes les desgràcies, gairebé com una plaga divina. I aquells jueus rics –i després, els conversos, que els succeïren en un intent desesperat i inútil d’assimilar-se a la societat dominant i que també seguiren enriquint-se a través del préstec dels diners– que pogueren amassar fortunes al caliu de les circumstàncies de cada moment, es convertiren en el pretext perfecte que el poble necessitava per poder definir l’enemic –un enemic abstracte i genèric on vessar la fúria social i la impotència davant les adversitats del seu temps– com el conjunt de jueus que, fossen o no rics i poderosos, fossen o no usurers, esdevenien, en la mentalitat col·lectiva, els causants de totes les desgràcies.


Aquella situació subjacent incrementà amb el pas dels anys fins que la situació es tornà insostenible. Els avalots de 1391 no feren més que confirmar aquest odi profund de la majoria cristiana contra la minoria jueva. Arreu de la península, els jueus foren massacrats; les jueries, arrasades. I la immensa majoria dels jueus optà per convertir-se, batejar-se i ingressar al si de l’església, amb poc convenciment –com cal suposar– i amb molta por. Naixia així la figura del convers. Uns conversos que foren, inicialment, marginats per partida doble: considerats com a renegats pels jueus, és a dir, pels seus correligionaris; per als cristians, tot i la conversió nominal, mai no deixaren de ser vistos com un enemic, un cos estrany dins el cos social medieval, on no encaixaven.


Amb el pas dels anys, la minoria conversa aconseguí novament prosperar, ara barrejats entre els cristians, sense murs que els separassen però amb una marca invisible que els mantenia diferents al gran conjunt de la societat: la marca exercida pels seus orígens, que no desapareixia mai i que era clarament rebutjada pel poder dels qui governaven. I això que, pel que fa a les pràctiques religioses –sobretot de portes cap a fora–, els conversos s’havien assimilat pràcticament. De fet, continuaven mantenint ritus, costums i creences heretades i transmeses pels seus ancestres, però excepte alguns casos més ortodoxos, la majoria mantenia només alguns aspectes culturals o antropològics, i s’havien apartat en bona mesura dels seus litúrgics pretèrits. Al carrer, absolutament tots, tant els que seguien practicant la llei de Moisés en privat com els que no, intentaven de comportar-se com a vertaders cristians. Les mostres de caritat, religiositat i pietat eren sovint esgrimides, com a prova exculpatòria, pels conversos que foren processats, tot tractant de mostrar i demostrar la seua assimilació completa.


Aquest procés relativament ràpid d’integració a la societat dominant que van experimentar concretament els conversos valencians, però, es va veure truncat quan els inquisidors dels Reis Catòlics hi feren acte de presència. De fet, el primer inquisidor, fra Cristòfol de Gualbes, apareix sovint entre la documentació com l’encarnació mateixa de la Inquisició. «Quan vingué mestre Gualbes hi havia gran por» –és una afirmació que apareix, d’una manera o d’una altra, entre els papers de la Inquisició en processos posteriors contra conversos, que intentaven argumentar com havien abandonat qualsevol pràctica judaïtzant arran de l’arribada a València del primer inquisidor modern. El mecanisme inquisitorial, però, s’encarregava de destapar l’ascendència jueva dels nombrosos conversos que queien en les seues mans i que intentaven salvar la pell confessant en temps de gràcia, encara que, per tal de fer-ho, solien incriminar –més encara quan el turment els coercia– molts dels seus familiars, coneguts, amics o enemics. El resultat fou formidablement efectiu, alhora que tràgic: en poc més de cent anys la capa social dels conversos valencians pràcticament s’esborrà del mapa. S’esborrà, també, pràcticament, la riquíssima producció cultural que havien promocionat o que havien produït. La societat valenciana caminava cap a l’homogeneïtzació a un ritme frenètic. Per la seua banda, els moriscos –un altre cas d’assimilació fracassada– varen nàixer amb la Germania i en menys d’un segle foren, també, bandejats. La persecució religiosa s’havia anat encarregant d’arraconar-los i havia intentat anul·lar-los, sense èxit. La solució final arribaria el 1609.


Tanmateix, és la segona part d’aquest llibre, sense dubte, la part més original, més inèdita i que, en definitiva, ens acosta de manera molt directa a les històries de vida de què hem parlat més amunt. Mompó aporta les experiències vitals de conversos valencians a partir de deu processos inquisitorials. Una documentació extraordinàriament rica que es converteix en una mena de microscopi a través del qual podem endinsar-nos en les circumstàncies que van haver de viure els seus protagonistes, tant si eren denunciats a les autoritats repressores com si s’hi lliuraven ells mateixos esperant una clemència que poc o gens es donava; i ens permet, especialment, veure els patiments a què s’hagueren d’enfrontar, per intentar salvar-se ells o els seus. Però, també, ben sovint, hom pot disposar d’una mirada més íntima sobre aspectes de la quotidianitat, del dia a dia de diferents persones que van ser perseguides per la seua condició religiosa.


Així, ens trobem amb la causa en què intervenen Francesc Pardo i Joana de Moguer i on es barregen les infidelitats i la venjança, amb la presència, a més, de les esclaves de la família –membres, per cert, d’una altra minoria de les que parlàvem adés. També coneixerem la realitat de Pere Bagés, un tender mallorquí que somniava la possibilitat de tornar a practicar la seua fe de manera lliure. Jaume Torres se’ns mostra, per una altra part, com un mestre en medicina que va haver de defensar-se de forma ferotge de les acusacions d’aquell que, segons la defensa de l’acusat, no era més que un dement: Galcerà March. En el cas de Gonçal Roís, són els esforços dels hereus els que es fan palesos, tot intentant salvaguardar-ne la memòria, la fama i, també, els béns expropiats al pare. Igualment, contra la memòria i la fama d’algú que ja no podia defensar-se, va actuar la Inquisició en el cas del procés post mortem contra Gonçal Celma. Una altra dona d’aquella mateixa nissaga, Francina Celma, serà la protagonista del següent procés, on es deixa veure l’esperança frustrada de tot un col·lectiu que esperava, encara, tornar a viure lliure. Però en aquella comunitat també hi havia rancúnies i traïcions: ho podem veure al procés on és protagonista Tolsana Joan, àlies la Boua. Enfrontaments, denunciacions, acusacions, defenses, reclamacions, etc., podien omplir la vida de qui es movia en les tenebroses aigües de l’enfrontament amb la Inquisició com a fons. I això és el que podem detectar en el cas de Constança Nicolau, la qual va passar la vida entre litigis, per diferents motius. Els dos darrers processos ací estudiats, ens mostren vessants molt diferents: el de Dionís Montcada ens permet veure que en la comunitat dels conversos tenia un espai la cultura més avançada del moment. El seu protagonista se’ns apareix com un home seguidor i defensor de les idees de Miquel Vives –propietari d’una sinagoga secreta–, cosí de l’humanista valencià Joan Lluís Vives, que assolí el més alt renom i reconeixement arreu d’Europa, i va arribar a ser, fins i tot, preceptor de prínceps. Per cert, Joan Lluís Vives va haver de fugir de sa casa, mentre es condemnaven a la foguera, en efígie, els seus avantpassats. Finalment trobem el cas de Gabriel Sanç, en què assistim a un confessió desesperada, feta amb tot l’amor conjugal i pensant que així es podia salvar l’esposa.


Aquella persecució, de la qual els testimonis ací aplegats són una mostra excel·lent, no va ser única ni va estar tan sols focalitzada en el col·lectiu dels conversos, com ja hem esmentat, malgrat que aquest va ser el pretext de la seua instauració. Però el Sant Ofici s’encarregà, també, de perseguir qualsevol rastre d’heretgia. Perseguí, encara, moriscos i protestants. Però, sobretot, també perseguí les idees, les pràctiques més o menys supersticioses i, fins i tot, les pràctiques sexuals i íntimes que s’allunyaven d’allò que s’interpretava com el cànon establert pels intel·lectuals cristians, a la llum de les interpretacions de la Bíblia. Tot allò que s’apartava del que era considerat acceptable, era suspecte de ser perseguit. Els testimonis documentals que ens han deixat aquells que varen ser perseguits, marginats, exterminats en molts casos, ens ofereixen relats de vida que permeten entendre les circumstàncies particulars que varen concórrer en els diferents moments d’aquells processos, més enllà de la conjuntura històrica general.


Llegir, ara, aquest treball, rigorós i amè, que ens transmet les veus dels encausats i dels seus perseguidors, ha de ser un exercici de cultura, òbviament. Però, també, un exercici de comprensió cap a la diversitat, cap a la complexitat enorme de la història i del món –especialment, el de les idees i les creences, el dels gustos i les preferències. Com més tolerants serem, més rics serem en cultura i en afectes. I Jacob Mompó Navarro, amb aquest treball brillant, ens ho posa fàcil per a acostar-nos a aquelles veus del passat que ens parlen en primera persona.


VICENT JOSEP ESCARTÍ


Universitat de València / IIFV
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I. DE L’ARRIBADA A L’EXPULSIÓ


EL TRIST CAMÍ DELS JUEUS


1. ELS JUEUS A LA PENÍNSULA IBÈRICA MEDIEVAL


La història medieval dels jueus a la península Ibèrica ha estat marcada per la seua coexistència –amb les friccions ineluctables– amb els poders religiosos i polítics, canviants, que imperaren en cadascuna de les etapes històriques dels diferents estats que han dominat el territori: a grans trets, el regne visigot, els califats i els regnes de taifa andalusins i, finalment, els distints estats cristians peninsulars, fins a l’expulsió de 1492.


Malgrat diversos relats llegendaris que situaven l’establiment dels jueus a la península just després de la destrucció del temple erigit pel rei Salomó a mans de Nabucodonosor (586 aC), la crítica sol estar d’acord a situar els primers establiments en temps posteriors, llevat d’algun esporàdic assentament puntual i de possibles contactes comercials. Abans de la destrucció del segon temple (70 dC), ara a càrrec de l’exèrcit romà, degué haver-hi alguns jueus, possiblement a les costes de la Mediterrània, a les actuals Empúries, Tarragona o Màlaga, entre d’altres. Però fou després de la segona destrucció que un contingent major de jueus s’establiren al nord d’Àfrica, primer, i, després, creuaren la mar cap a la península. Alguns arribaren a les nostres costes procedents d’altres regions de l’Imperi romà (Pérez, 2005: 19-20).


Les dades arqueològiques i epigràfiques ens ajuden a situar la presència jueva a territoris peninsulars en moments posteriors a l’esmentada destrucció de l’any 70. Aquestes dades fan intuir una presència més o menys notable de comunitats jueves a la Hispània romana, especialment importants a Mèrida, Sevilla, Llucena o Granada, a banda de les esmentades ciutats costaneres. Encara en aquell primerenc segle de l’era cristiana, el jueu Jonatan Ben Uziel començà a fer servir el nom Sefarad per a referir-se a la península Ibèrica, mot amb què s’hi referiran, després, distintes fonts hebrees (Montes, 2001: 11; Besso, 1981: 649).


El nom, doncs, s’emprà per a identificar un territori. I aquesta identificació prové del següent fragment del llibre profètic d’Abdies:


Els de Judà que viuen al Nègueb / ocuparan la muntanya d’Esaú, / i els de la Xefelà, el / país dels filisteus; / també ocuparan els camps d’Efraïm / i els camps de Samaria. / I els de Benjamí ocuparan Galaad. / Els antics deportats, aquesta munió d’israelites, / s’establiran a Canaan fins a Sarepta, / i els antics deportats de Jerusalem que són a Sefarad / ocuparan les ciutats del Nègueb (Ab 1, 19-20).


Es desconeix la ubicació exacta d’aquella terra que Abdies anomenava Sefarad, però la major part dels biblistes estan d’acord que devia referir-se a una ciutat del Pròxim Orient, res a veure amb la península Ibèrica. Per a Pérez (2009: 11), no està clar quan començà a emprar-se el nom Sefarad, i dubta que el terme s’utilitzàs durant l’edat mitjana: la identificació del Sefarad bíblic amb els jueus que s’establiren a la península degué ser de tradició més tardana –o, almenys, es va popularitzar més endavant–, després de l’expulsió de 1492. En aquest sentit, la identificació amb aquella ciutat bíblica degué estar motivada per diferenciar els jueus que foren expulsats dels territoris de la monarquia hispànica, els sefardites, de la resta de jueus que llavors habitaven Europa, els asquenazites.


Però el terme no sempre s’ha usat per a referir-se completament al territori peninsular. Abans de l’expulsió, que és quan es va estendre l’ús del mot sefardites per a anomenar els jueus expulsats dels territoris hispànics, el topònim s’emprava per a referir-se a al-Àndalus. Certament, al llarg de l’edat mitjana, el nom Sefarad no encabia Catalunya fins a l’expulsió de 1492, quan el topònim començà a fer-se servir per a designar els territoris ibèrics de la monarquia hispànica des d’on, aquell any, foren expulsats els jueus, expulsats que començaren a anomenar-se sefardites. En canvi, per als jueus andalusins de Sefarad, Catalunya i la resta de reialmes cristians al nord de la península Ibèrica eren genèricament coneguts com «la terra d’Edom» (Feliu, 2004).


L’inici de la presència jueva a la península Ibèrica, ben prompte, fou objecte de llegenda, sobretot d’ençà del segle X. A partir de llavors, nombrosos relats llegendaris, difosos per la comunitat jueva, consideraven els jueus peninsulars descendents dels exiliats de la tribu de Judà en temps de Nabucodonosor. En aquella època, el relat circulà amb el propòsit d’explicar que l’auge del nivell econòmic i cultural de què gaudia llavors bona part de la comunitat jueva era fruit de la seua ascendència seminal. Posteriorment, en moments de grans persecucions, es recorria a aquests relats llegendaris per vindicar la innocència dels seus ancestres quant a la crucifixió de Jesús (Baer, 2001, I: 15-16). En efecte, l’afirmació que el seu poble havia estat l’únic culpable –intel·lectual i material– de la mort de Jesús era un estigma amb què els jueus hagueren de conviure. Situar, doncs, l’exili de la seua ascendència en un moment anterior a la crucifixió del Messies els eximia de tota culpabilitat en aquell afer.


Adolfo de Castro copiava el text de dos documents que contribuïren a forjar aquell relat llegendari que eximia els jueus hispànics de l’execució de Jesucrist, textos que haurien estat aprofitats insaciablement per nombrosos autors al llarg de la història, com ara Arias Montano o Prudencio de Sandoval, relats que, tanmateix, de Castro considerava «una patraña» (1847: 11).


El primer escrit que aportava és una suposada carta de Leví, cap de la sinagoga de Toledo, a Samuel, de Jerusalem, en què responia a una carta anterior enviada pels jueus de Jerusalem. En aquella primera carta, aquests demanaven parer a les sinagogues de la diàspora sobre la sentència de Jesús. Leví i els seus aconsellaren Samuel que no condemnassen Jesús, o –augurava– seria destruït el Temple per segona vegada. El segon document és una altra carta, en aquest cas d’Eleazar, a Leví el toledà. En aquella carta, l’arxisinagog de Jerusalem confirmava a Leví que Jesús havia sigut crucificat, i que molts jueus havien fugit per temor de la imminent segona destrucció. Alertaven els jueus d’Hispània que, si algun jueu de Jerusalem fugia i arribava a la península, no el deixassen entrar, només –si per alguna d’aquelles hi anava– havien de rebre amb els braços oberts Jaume, el fill del Zebedeu, deixeble de Crist, i també –si fos el cas– la resta dels deixebles i dels apòstols (de Castro 1847: 11-21).


En termes generals, els jueus de la diàspora generada per la segona destrucció foren tolerats als territoris romans d’occident, per bé que sempre van ser objecte de suspicàcies. Però, després de consolidar-se el cristianisme com a religió oficial de l’Imperi, la situació dels jueus empitjorà notablement. No sabem de ciència certa, doncs, quan arribaren els jueus al territori peninsular. Sí que coneixem, en canvi, el primer corpus legislatiu amb lleis antijueves, del segle IV. Així, arran del Concili d’Elvira (303-304), es prohibí als cristians viure amb jueus, que menjassen a la mateixa taula o que les cristianes es casassen amb jueus.


Tanmateix, arran de les anomenades invasions bàrbares i la caiguda de l’Imperi romà d’Occident, els jueus prosperaren sota la jurisdicció dels visigots arrians. Després, l’any 589, Recared es convertí al cristianisme i promulgà, de nou, una tirallonga de lleis contra els jueus. Al llarg del segle VII, sofriren diverses onades de persecucions, eventualment sufocades per l’entronització d’algun monarca benevolent –o interessat.


Un nou exemple de legislació antijueva el trobem durant el regnat de Sisebut. L’any 612, el monarca visigot va ordenar que tots els cristians trencassen qualsevol vincle amb els jueus que els en fes dependre. Per tant, els jueus havien de renunciar a tenir serfs i esclaus cristians; fins i tot havien d’entregar les terres que havien llogat a arrendataris cristians. Si un jueu convertia un cristià al judaisme, la pena que determinava la nova legislació era la mort. En canvi, si els jueus es convertien al cristianisme, podien continuar gaudint de les seues propietats. Sense esclaus ni treballadors, els degué resultar complicat continuar amb l’explotació agrària de les terres; així que alguns s’hi convertiren. Poc després, potser per la baixa taxa de conversions, el monarca visigot ordenà la conversió massiva dels jueus al cristianisme, o la seua expulsió del regne. La decisió ocasionà nombrosos problemes, no solament per als jueus, sinó també per als conversos, que es convertiren novament en el blanc de l’odi de la població (Baer, 2001, I: 20-21). La història d’aquelles conversions forçoses i les seues conseqüències és similar, gairebé idèntica, a la que segles després hauria de venir; la pena per continuar observant el judaisme després d’haver-se batejat, la mateixa: la mort a la foguera.


No és estrany, doncs, que els jueus veiessen la conquesta musulmana andalusina amb bons ulls. Els musulmans, en un primer moment, van atorgar protecció als jueus i els toleraren l’observança de la seua religió a canvi del pagament de taxes impositives. De fet, sembla que col·laboraren amb les autoritats islàmiques durant la conquesta d’al-Àndalus: els encarregaren la custòdia de Granada mentre les tropes musulmanes avançaven cap a Toledo. Gaudiren, doncs, d’una certa estabilitat i el poble jueu pogué prosperar a les terres andalusines, on abastaren el període de màxima esplendor cultural als segles X i XI. Però, de nou, aquell benestar es veié truncat arran de les invasions dels almoràvits, primer, i dels almohades, després, que tornaren a perseguir la religió jueva (Hinojosa, 2000: 26).


L’integrisme almohade, tal com havia fet –i faria anys després– el cristià, obligà els jueus i, també, els mossàrabs a convertir-se a l’Islam o morir. No cal dir que molts jueus es veieren obligats, una altra vegada, a emigrar, en aquella ocasió cap als regnes cristians peninsulars, que ja havien iniciat les seues particulars expansions meridionals i on ja hi havia una considerable i pròspera comunitat jueva. Però, de nou, aquell benestar esdevingué un miratge i els ordes mendicants començaven a alertar que l’única solució al «problema» jueu era la conversió.


2. LA SITUACIÓ DELS JUEUS ALS PAÏSOS CATALANS


Hem apuntat adés la presència, durant l’època romana, d’assentaments més o menys estables, comercials, a llocs com Tarragona o Empúries. Però la veritat és que, amb certesa, no sabem quan –ni on– arribaren els primers jueus als territoris en què, més tard, hom parlaria català. Zona costanera, en qualsevol cas, devia ser: la costa és allò que hom troba primer quan viatja per la mar. I, tret de puntuals assentaments comercials anteriors, els primers degotejos de poblacions més o menys estables de jueus devien provenir de l’actual Itàlia, des d’on, arran de les successives expulsions de jueus promogudes per les autoritats romanes, molts d’aquells individus mamprendrien camí cap a altres indrets, entre altres, segurament, cap a les costes orientals d’Hispània. Malgrat les llacunes documentals sobre la destinació d’aquells moviments migratoris forçosos, sabem que l’any 139 aC, el cònsol Gneu Corneli Escipió Hispà decretà l’expulsió dels jueus –també dels astròlegs– de la ciutat de Roma, bo i concedint-los deu dies de termini per marxar-ne. Valeri Màxim, als Fets i dits memorables, se’n feia ressò (Judge, 2020: 26). I al segle I dC, són a bastament conegudes les polítiques antijueves de Tiberi i l’expulsió de jueus que ordenà l’emperador Claudi, en un moment en què començaren a brotar les tensions, també, entre els jueus i el cristianisme primitiu. L’expulsió dels agents desestabilitzadors hauria de garantir la pau a l’interior de les muralles romanes (Álvarez, 1997). No és cap disbarat, doncs, pensar que alguns d’aquells expulsats haguessen elegit les nostres costes com a destinació. Però com hem dit, el rastre documental d’aquell període és incert, gairebé inexistent.


Amb tot, les poblacions jueves augmentaren el seu pes demogràfic, sense deixar de ser mai una minoria, i al mateix temps enfortiren la seua posició econòmica i de poder. En aquest context hem d’entendre els successos ocorreguts a Menorca a propòsit de l’arribada de les relíquies de sant Esteve, l’any 417, i les tensions que això originà entre cristians i jueus. L’any següent es produí la conversió forçosa de més de 500 jueus de Maó després que els cristians haguessen assaltat cases jueves i, fins i tot, n’haguessen cremat la sinagoga (Pérez, 2005: 22-23; Baer, 2001, I: 26-27).


L’epístola en què el bisbe Sever de Menorca es refereix a les dites conversions no fa més que evidenciar que a l’illa hi havia un contingent nombrós de jueus, que havien adquirit un gran protagonisme en la vida pública i que havien assolit posicions de poder entre les elits socials (Ginzburg, 2004; Amengual, 2019).


Possiblement daten del segle VI les inscripcions trilingües de Tortosa, un estel funerari (Casanovas, 1980 i 1999; Holo, 1999), i de Tarragona, una pila d’ablucions, que apuntarien cap a la presència, en època visigòtica, de jueus en aquestes poblacions. Ara bé, aquestes mostres arqueològiques, complicades de datar, i també d’altres, com ara àmfores o monedes amb inscripcions en hebreu, ben bé podrien ser accidentals, atesa la seua condició d’objectes mobles. Per aquest motiu, aquestes inscripcions, tot i que apunten a això mateix, per si soles, fan difícil assegurar la presència d’una comunitat jueva ferma i estable que, tanmateix, devia haver-hi.


Com hem dit en el punt anterior, la presència jueva, ben avançada l’època visigòtica, està més documentada, gràcies, en part, a les disposicions dictades contra aquest grup social en distints corpus legals. Igualment documentada, en aquest mateix sentit, està l’època en què la majoria de l’antiga Hispània romana era musulmana. No incidirem més, doncs, en això. Ens interessen ara els jueus catalans; o els catalans jueus, tant se val, perquè, de catalans, ho eren tant com els catalans cristians (Mestres, 2007).
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