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			Presentació

			L’any 2017 és una data important en la història del món cristià. S’escau justament el cinc-cents aniversari de la Reforma protestant. Fa, per tant, cinc-cents anys que una colla de fets, personatges i esdeveniments van portar al trencament institucional i doctrinal en el que llavors era el món catòlic occidental. La divisió va tenir lloc en aquell moment, però encara continua i les discrepàncies en el si del cristianisme no han pas estat superades del tot. L’ambient ecumènic dels darrers cent anys ha apropat moltes postures abans fortament enfrontades, i el nou clima entre les esglésies ha fet superar les condemnes mútues d’altres èpoques i ha apropat els representants de les diferents confessions. D’aquesta manera s’ha passat de la condemna al diàleg. I el diàleg ha comportat un millor coneixement mutu i un apropament decidit a l’altre. Aquest nou clima ha facilitat el fet de saber-se escoltar, exposar i discutir amb sinceritat les diferències i així incorporar-les en la mesura del possible a la pròpia confessió. Actualment es pot dir que, en el fons del diàleg ecumènic, hi batega el desig que els diferents camins, sovint ben paral·lels, es vagin acostant mútuament fins a arribar al punt de trobada total.

			El cinc-cents aniversari de la Reforma protestant afecta doncs tots els cristians. Als membres de les Esglésies de procedència luterana, els afecta de manera directa per rememorar aquells fets, personatges i dates que en foren l’origen. Per tant, amb alegria i acció de gràcies. Però aquest aniversari afecta també els catòlics en quant ens dóna l’ocasió per conèixer una mica millor la novetat de la doctrina propagada pels reformadors. Serà una commemoració que permetrà als catòlics resseguir amb millor coneixement de causa els efectes i repercussions que aquells fets van tenir per a una Reforma (Contrareforma) de la mateixa Església catòlica. La reforma s’esperava de temps, tant dins com fora de la institució eclesial, i aquest anhel havia provocat moltes iniciatives, sense que cap d’elles arribés a bon terme. La Reforma que inicialment es va imposar va ser la del Protestantisme. Però no va ser una reforma general de l’Església i aviat se’n va generar una altra, que se li va oposar frontalment. De l’enfrontament en van sorgir les guerres de religió i la divisió espiritual del món cristià occidental. Va ser des de principis del segle vint que van anar desapareixent progressivament les tensions i, gràcies als esforços a nivell ecumènic, avui dia podem gaudir d’un clima de diàleg i bona relació que deixa molt enrere l’esperit d’èpoques passades.

			Al fons de tota aquesta revolta doctrinal i espiritual, hi trobem el personatge saxó Martí Luter. Amb la seva obra teològica i el seu esperit apassionat es va oposar frontalment contra les institucions eclesials que, segons ell, eren els autèntics obstacles d’una reforma tan necessària com profunda de l’estament eclesial. Amb gran valentia i decisió va saber comunicar i estendre amb rapidesa les seves idees i vivències espirituals, aconseguint reunir entorn seu un gran nombre de seguidors entusiastes i guanyar-se la benevolència i protecció d’alguns prínceps. I així, allò que inicialment eren idees i doctrines d’un monjo i professor de teologia, es van convertir en la flama que va transformar bona part del cristianisme, primer entre els estats europeus i després a nivell mundial.

			Encara continua essent molt comú pensar que Luter és la causa principal d’aquesta Reforma per les 95 tesis sobre les indulgències que, la vigília de Tots Sants de 1517, va penjar a la porta de l’església del castell de Wittenberg. I, en realitat, aquestes tesis i la seva publicació, va ser el fet que va cridar l’atenció de les autoritats eclesials que hi van detectar una sèrie d’afirmacions de to herètic. Però la doctrina que va portar realment a la Reforma ja s’havia anat formulant des d’abans, durant els anys de monacat i professorat que Luter havia passat al convent agustí i a la nova universitat de Wittenberg. Després, durant el llarg procés carregat de disputes, amenaces i condemnes en què l’Església catòlica romana el va implicar, va anar radicalitzant les seves postures i convenciments bàsics, sense però arribar mai a oferir una sistematització clara i completa del seu pensament teològic.

			El pensament de Luter es va construint a partir de les seves pròpies vivències personals, ja sigui a partir d’una presa de postura davant una nova situació concreta, com a reacció d’una disputa, com a defensa d’un atac... Al marge dels seus comentaris acadèmics a textos bíblics, fruit de les seves classes, i dels “escrits de reforma” de l’any 1520, el seu pensament cal buscar-lo en els seus sermons, en les seves cartes, en el seus llibrets d’edificació, o en les respostes als atacs i acusacions dels seus adversaris. Tot el que surt de la seva ploma té sempre un to molt personal, vivencial, de llenguatge proper i clar, molt viu i plàstic, però també sovint exagerat, hiperbòlic i fins i tot contradictori.

			Caracteritzant el seu estil, Lortz en diu: «La característica constitució espiritual i anímica de Luter i la transformació que féu de si mateix, l’exaltat ímpetu de la seva voluntat i de l’afecte en l’amor i en l’odi, el sentiment i la vivència juntament amb una consciència de si mateix i la posterior consciència de la seva missió, la complaença en les paradoxes al costat d’una falta de precisió conceptual teològica, la total entrega i vivència en la preocupació que l’atueix a cada moment o en la nova idea que l’allibera i, finalment, el meravellós poder del llenguatge que en infinites graduacions va penetrant cada vegada més clar i més insistent en les oïdes i en l’ànima i s’emporta sovint amb poder elemental el lector o l’oient: tot això porta necessàriament a Luter, per una banda, als exagerats superlatius, dels quals la seva obra n’està plena, a més no poder, i comporten, per l’altra, importants i profundes vacil·lacions que arriben fins a contradiccions manifestes».1

			
				1 J. Lortz, Historia de la Reforma I, Madrid: Taurus 1963, pp. 165-166.

			

			En les pàgines que segueixen caldrà, doncs, resseguir els principals passos de la seva vida i de la seva obra, posant especial èmfasi en aquelles doctrines que constitueixen la base del seu pensament. Molts d’aquests pensaments van xocar amb la institució eclesial del moment i van portar a la ruptura amb l’Església romana.

			I. Infància i joventut

			La família de Luter era originària de Möhra, a la Saxònia ernestina, petit poblet del nord d’Alemanya compost per unes seixanta famílies. Els seus pares pertanyien a l’estat social dels pagesos d’aquell temps que, amb el seu pesat treball, es guanyaven mitjanament bé la vida. A Möhra havia nascut i va viure Hans Luther, pare de Luter, fins que es va casar amb Margarethe Lindemann i anaren a viure a Eisleben, ciutat d’uns 2700 habitants i on el pare començà a treballar a les mines. D’aquest matrimoni, el dia 10 de novembre de 1483, en nasqué el seu primer fill, a qui imposaren el nom de Martí. A aquest primogènit, el seguiren tres nois i tres noies més. L’any següent la família es traslladà a Mansfeld, on el pare apareix com a treballador de les mines. En general, els historiadors ressalten que Hans no solament era un bon treballador, sinó també un bon administrador i ciutadà responsable, arribant a aconseguir una bona participació en el negoci de la mina on treballava i desenvolupant càrrecs públics en la comuna de Mansfeld.

			L’educació del jove Martí cal inscriure-la en els cànons normals d’aquella època, marcada per una pedagogia dura i tradicional on l’autoritat paterna dominava sense embuts l’escena familiar. L’escola s’encarregava d’acompanyar els primers passos evolutius de l’infant amb una disciplina de càstigs i amenaces i amb una instrucció de caire memorístic i repetitiu. Arribat a l’edat dels catorze anys, l’any 1497, Martí Luter és enviat a l’escola superior de Magdeburg, on passa un any sencer amb els «germans de la vida comuna». En realitat se sap molt poc d’aquesta estada de Luter, però molt més tard ell mateix recordarà amb alegria i agraïment aquest temps passat a Magdeburg. L’any següent, 1498, Luter es trasllada a Eisenach a casa d’uns familiars que li faciliten seguir la seva formació en estudis humanístics. Es tracta d’una ciutat amb forta empremta clerical, de tal manera que més tard pot parlar d’aquesta ciutat com a «niu de capellans».

			Passats els tres anys d’estudis a Eisenach es trasllada a la famosa i populosa ciutat d’Erfurt (ca. 25.000 habitants), on inicia els seus estudis universitaris i de la qual els historiadors afirmen que, en temps de Luter, s’hi comptaven noranta edificis religiosos. Estem a l’any 1501, quan Luter comença els seu estudis de les arts (trivium i quadrivium), en una universitat en la qual se segueix l’aristotelisme, s’hi imposa la «via moderna», i on va entrant progressivament el nominalisme. Amb la seva assídua i freqüent participació en les disputes acadèmiques pròpies de la marxa de la universitat, Luter va anar adquirint una capacitat especial per a la polèmica i la disputa, de tal manera que aviat va ser conegut amb el despòtic sobrenom del «filòsof». Es coneixen pocs detalls del pas de Luter per la universitat d’Erfurt, però sí que consta que el dia 7 de febrer de 1505 va obtenir el títol de «mestre en Arts».

			II. Monjo i professor

			1. Monjo

			Per influència del seu pare, més que no pas per convenciment personal, el mateix any 1505 es va inscriure a la mateixa universitat com a alumne de la facultat de dret. És durant aquest primer any dels seus estudis de dret que un esdeveniment fortuït reorientarà tota la vida del jove Martí. De retorn d’unes breus vacances de Mansfeld i estant ja molt a prop d’Erfurt, el va sorprendre una tempesta de grans proporcions. Va ser llançat a terra per la força d’un llamp i, tement per la seva vida, va invocar la protecció de santa Anna, patrona dels miners. I, a la invocació de la santa, va afegir-hi la promesa de fer-se monjo: «Ajuda’m, santa Anna, jo em faré monjo». I Luter se’n va sortir, amb l’ensurt al seu cos i amb el vot a la seva consciència. El fet havia tingut lloc el dia 2 de juliol de 1505. Quinze dies justos més tard, el 17 de juliol, ja trucava a les portes del convent dels eremites observants d’Erfurt, per ser admès com a postulant. La nit abans s’havia acomiadat dels seus amics i companys d’estudis, que no comprenien la seva decisió i que no acabaven de veure l’obligatorietat d’un vot pronunciat sota el efectes de la por i en unes circumstàncies tan especials. Més decidida va ser encara la reacció del seu pare que, de cap manera, no podia entendre la decisió del seu fill. Però Martí tenia ja vint-i-un anys i ningú no va ser capaç de fer-lo tirar enrere. Encara avui dia molts comentaristes es pregunten si és veritat que el vot de Luter hagués estat tan espontani com el presenta ell mateix i no va ser, més aviat, una idea que ja rondava de temps pel seu cap. Sigui com sigui, el fet és que Martí Luter amb vint-i-un anys d’edat va donar el pas que havia de marcar de manera decisiva el futur de tota la seva vida. Després d’uns mesos de postulantat, Luter és admès com a novici i, a l’any següent, 1506, ja pot emetre els seus vots solemnes, que el converteixen definitivament en monjo de l’orde religiós dels agustins eremites. L’any següent, el tres d’abril de 1507, rep l’ordenació sacerdotal a la catedral d’Erfurt. I immediatament comença els estudis de teologia a la universitat de la mateixa ciutat.

			Un dels aspectes de l’extraordinària sensibilitat espiritual de Luter es posà al descobert ja en la celebració de la seva primera missa. Segons explica ell mateix, a l’arribada del cànon de la missa es va sentir com incapaç de pronunciar les paraules de la consagració i, superant molts dubtes, va haver de fer grans esforços per poder seguir la celebració fins al final. Conscient de la magnitud de l’acció que estava portant a terme, se li va fer present de tal manera la seva indignitat i petitesa que, si hagués gosat, hauria abandonat l’altar. Ja des dels seus primers dies d’estada al convent, la majestat i la grandesa de Déu se li havien fet presents de tal manera que, el sol pensament de trobar-se davant Déu, ja l’aterria i descoratjava de tal manera que el deixava totalment trasbalsat. És la terrible lluita que li tocarà suportar durant els primers anys de vida monàstica, en què, tot i els seus molts i continuats esforços realitzats, no podia conciliar la consciència d’un Déu just i suprem, amb la seva vida, sempre pecadora, destinada a la condemnació. Per a posar-hi remei, Luter emprèn una carrera d’estricta observança monacal, marcada per una ascètica de vigílies, dejunis, pregària i sacrificis que el porten a l’extrem de les seves forces físiques. Com a monjo té la necessitat de trobar-se davant «un Déu que li sigui propici». Molts autors creuen que l’occamisme d’Erfurt amb l’accent posat en l’omnipotència de Déu i la necessitat psicològica de Luter de viure i experimentar aquesta bondat de Déu, que no acabava d’experimentar, són els causants d’una angoixa interior que sovint el portaren a desconfiar totalment d’una possible salvació. La intensificació de les pràctiques monàstiques, les confessions freqüents, els dejunis i vigílies no solament no li donaven cap consol, sinó que més a aviat el van anar confirmant en la seva maldat i vida pecaminosa. La situació, segons ell mateix explica, va arribar a ser tan greu, que el seu total ensorrament li impedia d’adonar-se que la més estricta pietat tradicional també professava la misericòrdia i bondat de Déu. Però, en el seu cas, comptava més la seva pròpia vivència personal que tots els aclariments i ajudes que li podien venir, tant de companys com dels mateixos superiors del convent.2 Ell tenia per veritat allò que vivia i experimentava personalment. En el fur interior, una cosa començava a ser veritat quan ell ho experimentava, ho sentia i ho vivia. I, segons recorda sovint en la seva vida, durant els primeres anys de monjo no li va ser donat ni de viure ni d’experimentar que Déu li fos propici. I va ser també una vivència personal que el va treure d’aquest mal tràngol. Tres vegades al llarg de la seva vida relata aquest esdeveniment que és conegut com l’«experiència de la torre».

			
				2 Entre les moltes vegades en què Luter es refereix a questa situació, valgui la següent cita: «En el monacat jo em jutjava condemnat quan sentia en mi la concupiscència de la carn, un mal moviment, una desavinença amb un germà qualsevol, jo en treia aquesta conclusió: “estàs en pecat”. Assajava molts remeis, em confessava cada dia, etc. [...] però no m’aprofitava de res, no podia tranquil·litzar-me, sinó que em turmentava perpètuament amb aquests pensaments: Has comès aquest i aquell altre pecat, a més tens enveja, impaciència [...] En va doncs et vas fer religiós i capellà; totes les teves bones obres són inútils». (Citat per R. García-Villoslada, Martín Lutero. I: El fraile hambriento de Dios, p. 304).

			

			A l’hivern de l’any 1508, el superior provincial, Staupitz, l’envia a la recentment erigida universitat de Wittenberg, on ha de combinar l’exercici de professor d’ètica aristotèlica amb els estudis de teologia. Wittenberg és una ciutat d’uns 2000 habitants, molt diferent d’Erfurt, ciutat petita, bruta i poc agradable, presidida pel majestuós castell del príncep elector Frederic el Savi. El mateix príncep ha estat el creador de la universitat, que s’inicia segons els cànons escolàstics més estrictes. Però, la falta d’una llarga tradició pròpia i característica de la nova universitat, serà un element més que facilitarà a Luter poder desenvolupar lliurement una nova teologia, desfent-se de l’aristotelisme i l’escolàstica i substituint-los progressivament per l’estudi de la Bíblia i sant Agustí. Mentrestant, el març de l’any 1509, obté el títol de batxiller en teologia i, a la tardor del mateix any, és cridat a Erfurt per exercir com a professor de dogmàtica dels monjos del convent.

			Un altre fet que se sol ressaltar d’aquests anys de la vida de Luter és el viatge que, per ordre dels seus superiors, va fer a Roma l’hivern de l’any 1510. A partir de l’any 1422 també alguns convents agustins havien sentit la necessitat de reforma, retornant a una vida més adient a l‘esperit que havia provocat el naixement de l’orde. L’any 1493 aquests convents havien aconseguit reunir-se sota una mateixa congregació, la dels agustins eremites de l’estricta observança. Per una intervenció directa de Joan Staupitz, que llavors era vicari general dels agustins reformats i provincial dels convents eremites de Saxònia, va aprofitar el doble càrrec per integrar a la congregació d’estricta observança la resta de convents eremites de Saxònia-Turíngia. Però l’intent va provocar una forta reacció en contra de molts convents, entre ells els d’Erfurt i de Nurenberg. També Luter estava en contra del projecte. El convent d’Erfurt el va escollir per anar, conjuntament amb un altre germà d’orde, a Roma i intentar trobar una solució del problema davant les autoritats de la cúria romana.

			S’ha especulat molt sobre aquest viatge de Luter a Roma i les impressions que la ciutat i l’estil de vida dels màxims representants de l’Església podrien haver provocat amb vista a la seva evolució posterior. En l’aspecte extern, la impressió que en va rebre va ser la de trobar una ciutat desordenada i molt descurada, amb moltes construccions a mig fer, amb carrers bruts i mig intransitables. Tampoc no va tenir ocasió de veure el papa, que en aquells dies era lluny de Roma dirigint la guerra contra la ciutat de Ferrara. Ni li va ser possible trobar-se amb els responsables de la cúria que havien de resoldre el problema que l’havia fet viatjar a Roma. Luter més aviat va aprofitar el viatge per visitar moltes esglésies, fer una confessió general i guanyar les indulgències que la seva visita li permetia. En realitat era una bona ocasió per posar pau i tranquil·litzar el seu esperit torturat i angoixat que respirava al seu convent. D’aquesta manera Luter va retornar a casa seva, després de tres mesos d’haver-ne partit, reconfortat amb els auxilis espirituals que la ciutat santa li proporcionava, sense haver-se pogut fer càrrec de l’esplendor i magnificència d’una ciutat que els papes i prínceps renaixentistes tot just estaven construint. I a més, sense haver pogut resoldre el litigi que l’havia posat en camí.

			De retorn a Erfurt, Luter canvia la seva postura referent a la integració dels diferents convents en una sola congregació i defensa el projecte de Staupitz. Poc després és cridat de nou a Wittenberg, on és nomenat subprior d’aquell convent i poc després se li afegeix a més el càrrec de vicari de districte d’onze convents de Turíngia. Uns mesos més tard, a finals d’any, Staupitz el nomena successor seu com a professor de teologia i cap d’estudis del convent. Al costat d’aquests càrrecs, Luter està preparant el doctorat en teologia. És el títol que aconsegueix l’any següent i que el capacita per ensenyar teologia arreu del món. Després dels actes de concessió del títol: discurs doctoral i la disputa pública, que va dirigir Karlstadt, Luter és nomenat professor de Bíblia de la facultat de teologia de la nova universitat de Wittenberg, ciutat petita, bruta i de cases de fusta i baixes, segons recorda el mateix Luter. A partir d’ara, fins al final de la seva vida, Luter mantindrà i desenvoluparà ininterrompudament el càrrec de professor de Bíblia de la universitat de Wittenberg. És poc després d’aquesta arribada a Wittenberg que té lloc la cèlebre «experiència de la torre», esmentada més amunt. No se’n coneix la data exacta, però Luter li va concedir una importància capital al llarg de tota la seva vida. Tres vegades en parla expressament i amb paraules molt semblants.

			Tot i que la data d’aquest esdeveniment no sigui coneguda, cal situar aquesta experiència en els anys en què Luter es trobava profundament angoixat, cercant de ser agradable a Déu per mitjà de l’observança més estricta de la disciplina monacal. Tot i els grans esforços en dejunis, pregàries i pràctica sacramental, Luter no trobava la manera de sentir-se en pau i tranquil·litat d’esperit. Déu continuava apareixent-se-li com el jutge sever sempre disposat a condemnar-lo eternament pels seus pecats. Luter es troba profundament apesarat durant molts anys per aquest convenciment i no veu com sortir-se’n, tot i l’acompanyament estimulant del seu mestre i superior Joan Staupitz. Tampoc la lectura de sant Agustí, sant Bernat, ni l’ocupació encara més entusiasta dels místics renans, ni tampoc el llibret Theologia deutsch que posteriorment va editar repetidament, no li faciliten el camí de sortida. Tampoc una ocupació més perllongada i vivencial de la Bíblia no el portava a la sortida tan profundament anhelada. I, de cop i volta, enmig d’aquesta angoixant situació, Luter viu una experiència relatada per ell mateix. De les tres versions que Luter dóna d’aquest fet, a continuació recollim la que va fer un any abans de la seva mort i que relata amb aquestes paraules:

			Jo era esclau d’un obstinat desig de comprendre el sant Pau de la Carta als Romans. Fins llavors no m’ho havia pas impedit la falta de fervor, sinó una expressió del capítol primer: «En l’Evangeli es revela la justícia de Déu» (Rm 1,17). Jo odiava aquesta expressió «justícia de Déu». Jo havia estat ensenyat, d’acord amb l’ús i interpretació de tots els doctors, a entendre l’expressió filosòficament com a justícia formal o activa, en virtut de la qual Déu és just en si mateix i per això castiga els pecadors i injustos.

			Però jo sentia que tot i la impecable vida monacal, davant Déu era un pecador amb la més intranquil·la consciència i que no podia confiar en reconciliar-lo amb les meves obres de satisfacció. I en consciència jo no estimava aquest Déu just i punidor dels pecats, sinó que l’odiava. Amb una silenciosa, si no blasfema, certament que immensa murmuració m’horroritzava de Déu: Com si no hagués estat suficient oprimir amb tota classe de desgràcies els pobres pecadors i els eternament condemnats pel pecat original, imposant-los ara la llei dels deu manaments. Déu afegia una nova aflicció a l’aflicció i amb l’Evangeli ens carregava també la seva justícia i la seva ira! Jo m’indignava amb salvatge i exaltada consciència. Però enmig de la meva angoixa jo vaig seguir colpejant aquell text de sant Pau, desitjant saber amb anhelant ardor què deia realment sant Pau.

			Fins que cavil·lant dia i nit, em vaig adonar, per la misericòrdia de Déu, de la relació que hi ha entre aquells dos textos, a saber: «En l’Evangeli es revela la justícia de Déu, tal com està escrit: Ell just viu de la fe». A partir de llavors vaig començar a entendre la «justícia de Déu» com una justícia per la qual el just viu per gràcia de Déu (com a just), a saber, per la fe. I vaig entendre que el sentit era aquest: que per l’Evangeli se’ns manifestava la justícia passiva de Déu, per la qual Déu misericordiós ens justifica per la fe, tal com està escrit: El just viu per la fe.

			Em vaig sentir llavors com a realment renascut i com entrant per les portes obertes del cel més elevat. I immediatament em va semblar com a totalment nou el sentit de tota l’Escriptura. Vaig recórrer a l’Escriptura tal com la recordava i vaig descobrir un sentit semblant en aquestes frases: «obra de Déu» (és a dir, la que Déu obra en nosaltres), «força de Déu» (per la qual ens fa forts), «saviesa de Déu» (per la qual ens fa savis), «fortalesa de Déu», «salvació de Déu», «honor de Déu».

			I que curiós: tant com abans havia odiat amb força la paraula «justícia de Déu», amb molt més amor exaltava ara la paraula, ara ben dolça per a mi. D’aquesta manera, aquell text de sant Pau es va convertir per a mi en l’autèntica porta del paradís.

			I es va convertir també en la porta de tota la teologia luterana, articulus stantis et cadentis ecclesiae, dirà ell mateix uns anys més tard. Tota la teologia de Luter es va destil·lant a partir d’aquesta fórmula original descoberta en aquesta forta vivència personal.3 Aquesta serà també la fórmula que trobem en la teologia subjacent a les seves primeres classes impartides a Wittenberg, sobre el salms, entre l’estiu de l’any 1513 i el de 1515, i sobre la Carta als Romans a partir de la tardor de 1515.

			
				3 El caràcter eminentment vivencial i experimental de la teologia de Luter ha estat ressaltat per la majoria de comentaristes. Lortz escriu sobre aquest aspecte: «Luter treballa essencialment per vivències. La pròpia consciència de si mateix, la seva consciència de missió, la seva vanitat, menyspreu i energia de voluntat −tot això en la plenitud de la genialitat!−, obliguen a suposar que per a ell cada situació té caràcter decisiu. I així els insuperables superlatius que es presenten com a únics canvien amb l’objecte de les diferents vivències. Els superlatius exclusius “mai”, “res”, “tot”, etc... se li converteixen en costum polèmico-propagandístic, fins al punt que els trobem en la seva ploma en les més diverses ocasions» (J. Lortz, Historia de la Reforma I, Madrid: Taurus 1963, p. 162).

			

			2. Professor

			De les classes sobre els salms se n’han conservat notes escrites al marge, glosses i ressenyes dels autors consultats i escolis. Mentre en les notes es tracta de breus anotacions al marge del text, les glosses són textos integrats en el text dels salms, escrits en doble espai i amb amplis marges perquè també els alumnes hi escrivissin les seves anotacions. Luter mateix hi anotava les opinions dels autors consultats; entre els més citats: sant Agustí, sant Bernat, Nicolau de Lira i Faber Stapulensis, però també Cassiodor, Paulus Burgensis, Johannes de Turrecremata i Johannes Reuchlin. Concloïen el comentari els escolis, text molt més ampli en el qual Luter exposava el seu ensenyament. Són importants aquests primers textos sorgits de la ploma de Luter, perquè nota ja un interès particular seu per ressaltar el significat particular que atribueix a la figura del Crist. Com anota en una glossa del començament: «Tota profecia i tot profeta s’ha d’entendre del Crist, llevat que amb paraules clares es refereixi a un altre» (V, 47).4

			
				4 Les obres de Luter no traduïdes al català se citen segon l’edició d’O. Clemen, Luthers Werke in Auswahl unter Mitwirkung von Albert Leitzmann, 8 vols, Berlín 1929 -1935. Els números entre parèntesi indiquen el volum i la pàgina on es troba el text citat.

			

			És sorprenent la lectura cristològica que Luter fa dels salms en aquests primers passos de professor de teologia. La pregària confiada del fidel, les expressions de sofriment del just, la ignomínia i mofa suportada pel fidel demanen la intervenció salvadora de Déu... tots aquests textos Luter els posa en llavis de Crist. És Ell, Crist, que ha estat posat per Déu com a mitjancer entre Déu i els homes. I el Crist, amb la seva pregària i el seu comportament exerceix i porta a terme aquesta salvació. El text dels salms és llegit per Luter, per una banda, com a expressió de la necessitat i incapacitat humanes, però que, per l’altra, són superades per les pregàries, els sofriments i les accions de bondat de Crist. En aquesta mateixa línia, Luter insisteix molt sovint sobre la incapacitat de l’home d’arribar per mèrits propis a la presència de Déu. És el pecat i l’orgull de l’home que li impedeix d’acollir-se a l’acció salvadora del Crist, «perquè Déu no té en compte els nostres mèrits, sinó la seva bondat que perdona els nostres pecats i ens promet la vida eterna» (V, 74). Comentant el salm 31, Luter diu: «El text “Ningú no és benaurat sinó aquell a qui li són perdonats els pecats”, porta a la següent conclusió: Ningú no està sense pecat, ningú deixa de ser fill de la ira i per això necessita ser perdonat. Això només es realitza per Crist. D’aquí que ningú no se salva per si mateix, sinó per Crist» (V, 105). I en el comentari al salm 118, hi apareixen ja referències molt freqüents a la inanitat de l’acció humana. Només els mèrits de Crist poden salvar l’home. A Luter, aquesta referència constant a l’obra de Crist, el porta també a la negació de tot valor de mèrit a l’acció humana. Preparant l’edició d’aquests comentaris, tot referint-se a la confessió del salm quart: «Oh Déu de la justícia que m’has escoltat», Luter comenta: «No diu: “Perquè he fet moltes coses, d’obra, de paraula o per decisió meva, vaig merèixer”, perquè entenguis que no pots adduir cap justícia davant seu, alegrar-te de cap mèrit, ni fruir de cap dignitat, sinó únicament ressaltar la pura i sola misericòrdia de Déu i la seva gratuïta benignitat, que no troba en tu res per què t’hagi d’escoltar, sinó únicament la seva invocació, callant tota la resta. Així ha de ser qui vulgui ser un digne confessor i autèntic jueu en presència d’una majestat tan gran. Aquest apareix magníficament buit davant els homes. Buit per a si mateix, però ple per a Déu, perquè no resulta buit davant del Senyor aquell que està plenament buit» (V, 213). I d’una manera encara més clara: «La paraula misericòrdia significa el do d’aquell que té misericòrdia... gràcies al qual l’home arriba a ser alguna cosa davant Déu» (V, 214).

			No es pot dir que aquests comentaris siguin ja doctrina reformista. Però, a través d’aquestes cites, ja es pot constatar un fort acostament a la doctrina de sant Agustí, amb una forta tendència a subratllar l’obra del Crist, l’acció de la gràcia i la inconsistència de l’acció humana. Aquesta no apareix encara com a contrària a Déu, però sí que és buida i sense mèrit davant Déu. Quan més tard negui tot poder salvífic i mèrit a les obres humanes, serà fàcil veure en aquests comentaris dels salms uns primers indicis del que després es convertirà en la total negació de mèrit a tota obra humana. Des de bon començament, Luter ha resseguit per a les seves classes una gran quantitat de comentaris d’altres autors reconeguts, però ho ha fet sempre amb un esperit crític i molt personal. Sovint els interpreta més d’acord amb les seves vivències interiors que d’un estudi conscienciós dels autors citats. Des del començament mostra una preferència particular per sant Agustí, però també és cert que sovint radicalitza i exagera les opinions del mestre.
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