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			PRESENTACIÓN


			Me es grato tener la oportunidad presentar el libro de Ione Aparecida Martins Castilho Pereira, que se trata de un tema fundamental para entender la historia de las misiones jesuíticas de los siglos XVII y XVIII en Sudamérica. Esto es el plan y traza urbano de las misiones conforme con la política real de diseñar nuevos centros urbanos ordenados en un plan de grid, y no como las ciudades en Iberia que desarrollaban en una forma caótica con calles estrechas adentro de muros defensivos. Quisiera presentar unos ejemplos de forma visual. La Figura 1 es un croquis de la ciudad de Sevilla en 1588. Se aprecia los muros defensivos y una traza urbana irregular. Figura 2 es una fotografía de los muros defensivos de la ciudad, y figura 3 una fotografía de una calle estrecha típica de la ciudad medieval. Figura 4 es un croquis de Lisboa en 1598 con su traza irregular sobre varios cerros. Finalmente la Figura 5 es en croquis de la Ciudad de México en 1720. Después de la conquista de Tenochtitlán los españoles diseñaron una nueva ciudad sobre las ruinas de la vieja en el plan de un grid y con calles más amplias que aun conserve el centro histórico de la ciudad. La Ciudad de México ofrece un ejemplo del desarrollo del nuevo plan urbano en las Américas.


			En este libro Ione Aparecida Martins Castilho Pereira examina un elemento importante en la política misional de los jesuitas en Sudamérica, que es la formación de nuevas comunidades en el plan de grid. El proyecto de congregar o asentar los indígenas era un elemento fundamental en su civilización según las normas europeas. Tenían que sacar a los indígenas de la selva y reducirlos a una vida  urbana civilizada y obviamente católica. Tenían que abandonar sus chozas y ocupar habitaciones decentes y obviamente de origen europeo. Tenían que abandonar su vida salvaje de la gentilidad por una vida cristiana civilizada. Y hay que agregar que era útil tener a las poblaciones indígenas en comunidades nucleadas por motivos de facilitar juntarlos para el catecismo y para organizar la mano de obra para proyectos de construcción y de laborar en la economía comunal misional organizaba y controlada por los jesuitas.
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			Figura 1. Sevilla en 1588
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			Figura 2. Los muros defensivos de Sevilla
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			Figura 3. Una típica calle de la ciudad medieval de Sevilla
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			Figura 4. Lisboa en 1598
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			Figura 5. El plan urbano del centro de la Ciudad de México en 1720


			En los siglos XVII y XVIII los jesuitas establecieron y administraron misiones en las fronteras de los territorios españoles de las Américas en diferentes entornos geográficos y entre grupos indígenas de diferentes niveles socio-culturales. En este estudio Ione Aparecida Martins Castilho Pereira analiza el desarrollo del plan y traza urbano de cuatro grupos de misiones ubicadas en las provincias jesuíticas de Paraquaria y Perú. Son las misiones entre los guaraníes ubicados en partes de lo que hoy en día son los países de Argentina, Paraguay, y Brasil, las misiones de Chiquitania ubicadas en el este de Bolivia, las de Moxos también en el este de Bolivia, y las de Maynas en la región amazónica en las fronteras de Perú y Brasil. En estos grupos de misiones los jesuitas asentaron las poblaciones indígenas en las nuevas comunidades ordenadas en el plan grid. Este proceso es fundamental para entender el proyecto misional en términos de su organización socio-cultural-religioso-económico, pero también para entender el desarrollo demográfico de las misiones y especialmente en las entre los guaraníes. 


			¿Cuáles eran los elementos arquitectónicos de una comunidad misional ya desarrollada? La Figura 6 es un croquis de la misión de Candelaria entre los guaraníes elaborado en el siglo XVIII. En el parte superior del croquis se puede ver la iglesia y su campanario, el cementerio con su capilla mortuoria, el colegio o residencia de los misionarios, y el segundo patio con talleres y almacenes entre otros usos. Cuatro cruces marcaron la traza de la plaza de la comunidad, y a los tres lados hubo hilas de edificios largos con múltiples pequeños apartamentos para las familias de guaraníes que fueron asignados a los caciques para repartir entre sus sujetos. En las misiones de guaraníes existía el cotiguaçu, que era una residencia para mujeres solteras y viudas. En el pensamiento de los jesuitas las mujeres sin esposo tenían que vivir aparte para evitar la tentación sexual a los hombres. Hubo una huerta atrás del colegio donde producían frutas y verduras. Este estudio examina estos elementos de la traza urbana en más detalle e en forma comparativo en las misiones de guaraníes, Chiquitos, Moxos, y Maynas.
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			Figura 6. Un croquis del siglo XVIII de la misión de Candelaria de guaraníes


			El plan urbano de las misiones jesuíticas facilitó la organización política, social, y económica de las misiones. En mis propias investigaciones he analizado el plan urbano en el contexto de los patrones demográficos de las misiones entre los guaraníes y de Chiquitania, e especialmente los efectos de epidemias de enfermedades como la viruela y sarampión. La conquista europea de las Américas inició cambios demográficos entre las poblaciones indígenas que eran fundamentales, pero al mismo tiempo eran muy complejos. Nuevas enfermedades como la viruela y el sarampión azotaban las poblaciones indígenas, y el proceso de congregar en las nuevas comunidades misionales facilitaba la propagación del contagio. Miles de personas vivían como sardinas en una lata en las misiones, y los enfermos transmitían el contagio a sus familiares y vecinos.


			Este estudio ofrece nuevas perspectivas comparativas útiles para entender el desarrollo de las misiones jesuíticas. En 1767, el rey Carlos III decreto la expulsión de los jesuitas. Tras la expulsión de los sótanos negros las comunidades misionales fueron administradas por oficiales reales y misioneros de diferentes órdenes religiosos. En muchos casos el plan urbano de las misiones no ha cambiado hasta el presente. Hay casos de esto en Maynas, Moxos, y Chiquitania. La región de las misiones de guaraníes entre los Rios Paraná y Uruguay se convirtió en una zona de guerra en los años 1817-1818 que dejo muchos los conjuntos en ruinas. Nuevas ciudades desarrollaron en el siglo XIX y XX sobre las ruinas de las misiones, y conservan todavía la organización del plan urbano misional. Esto es otro legado de las misiones jesuitas y su plan urbano.


 
 

			Robert H. Jackson


			Ciudad de México


			Abril de 2020


			









PREFÁCIO


			O lançamento de um novo livro sobre a temática das Missões Jesuíticas americanas é sempre um convite à discussão epistemológica entre profissionais e a uma troca de ideias sobre a melhor reconstituição possível do passado desses povoados fronteiriços espanhóis coloniais.  Podemos e devemos aproveitar a oportunidade para desenvolver as discussões – hoje mais do que nunca – necessárias sobre as nossas ciências e o rigor formal dos seus métodos. 


			Mais do que guardiã dos valores científicos da ciência, a universidade deve ser, antes de tudo, o ambiente ideal para as discussões sobre os procedimentos e sobre os encaminhamentos que tomam produções científicas como esta que temos em mãos, ou seja, sobre a identidade da própria ciência. 


			Meus comentários apenas demonstram o interesse que este ótimo trabalho de pesquisa missioneiro despertou em mim, desde a introdução até as considerações finais. 


			Do ponto de vista formal, podemos perceber que o estudo das problemáticas evidencia um equilíbrio entre a problemática e as metodologias e teorias empregadas. A abordagem desenvolvida pela autora, para a resolução da problemática e das demais questões levantadas, nos mostra que os dados levantados estão completos e as questões científicas resolvidas. 


			Todo o conhecimento científico que busca resolver um problema complexo, como o que Ione Aparecida Martins Castilho Pereira nos apresenta em seu livro, nos coloca perante o paradoxo do uno e do múltiplo, de uma problemática central e da complexidade dos múltiplos dados históricos da documentação escrita. Por outro lado, essa complexidade é o que estrutura o tecido dos fatos históricos, ou seja, um mundo de realidades históricas do passado, constituído por grupos étnicos diferentes, paisagens, experiências de diferentes soluções urbanísticas etc. 


			A questão que se coloca, neste momento da análise de uma publicação como essa, é que a pesquisadora que coloca como meta a produção de um saber científico tem a necessidade e o dever de realizar uma série de operações intelectuais teóricas e metodológicas, necessárias à inteligibilidade: 


			E primeiro lugar, é necessário rejeitar a desordem das informações existentes na documentação e por ordem nos acontecimentos. Em seguida, selecionar os elementos que nos levam às certezas relativas, desviando-se decididamente das incertezas, eliminando as ambiguidades. Finalmente, dar um sentido ao seu estudo de caso, sem que a lógica deixe de ser controlada pelos dados da realidade empírica. Esta tem sido a maior das armadilhas especulativas de alguns ensaios pouco objetivos que conhecemos sobre a temática das relações entre os jesuítas e as etnias com as quais entraram em contato na América. Do ponto de vista metodológico, portanto, a autora superou as dificuldades que surgiram para a realização destas operações intelectivas de ordenação e sentido, selecionando, hierarquizando, comparando e unindo as informações.   


			Quanto ao aspecto teórico, o obstáculo fundamental que se ergue perante o pesquisador do passado missioneiro está, evidentemente, na natureza dos fenômenos de comportamento humano. A autora nos evidencia como as ações e reações dos personagens e dos grupos sociais carregam uma carga de significações que se opõem a sua transformação simples em objetos, ou seja, em esquemas abstratos lógicos facilmente manipuláveis.  Assim, para resolver a questão científica, a autora agiu muito bem em não reduzi-los, mas representá-los, ainda que parcialmente, em sistemas de conceitos. Tendo em vista à montagem e à utilização das informações pesquisadas num quadro de referência conceitual, percebe-se claramente a importância do seu trabalho na ampliação do conhecimento científico (teórico e metodológico) produzido com este apoio teórico, já que sempre existiu uma situação de integração X conflito entre as sociedades em presença. A questão que se coloca é: os modelos teóricos apresentados são etapas do progresso da ciência ou simplesmente respostas a questionários científicos colocados por gerações diferentes em contextos históricos novos? A autora nos esclarece muito bem. A história, a antropologia e a arqueologia das Missões Jesuítico-guaranis fornecem, em primeiro lugar, uma soma de todas as investigações possíveis sobre este fenômeno histórico tão controverso e fascinante. Em segundo lugar, nos trazem as respostas possíveis às inúmeras questões científicas que a atual geração de pesquisadores julga importante. 


			Mas o trabalho de investigação publicado agora, ainda vai além. Os episódios de urbanização, na história das fronteiras entre os mundos dominados pelos portugueses e espanhóis, pode e deve ser imaginado cientificamente como envolvendo três contextos que se relacionam entre si, no espaço e no tempo. Num primeiro momento, destaca-se o contexto local, com eventos de curta duração. Num segundo momento, percebemos o contexto regional e os eventos de média duração: as atuações dos guaranis e dos europeus, bem como os conflitos e revoltas ao longo dos séculos XVII e XVIII, não apenas no Rio da Prata, mas também no Brasil e em outros países sul-americanos. E finalmente, no contexto mais amplo da sociedade ocidental encontramos as transformações, porque passava nesta mesma época a sociedade europeia e a americana na transição da Idade Média para a Moderna, preparando o rumo para a Idade Contemporânea. 


			A autora nos demonstra como as sociedades em presença se articulam no espaço. Trata-se, num primeiro momento, de designar os esforços realizados pelos indígenas para evitar a perda da sua identidade face a uma sociedade dominante quando esta última é vitoriosa nos conflitos contínuos, no século XVI, mas não no século XVII. Nos estudos desenvolvidos por Ione nesta perspectiva, busca-se compreender a perda de valores culturais por parte das diversas etnias indígenas nas guerras travadas com as frentes de colonização da sociedade ocidental. O fenômeno estudado aproxima-se do que os sociólogos denominam “anomia social”, que sugere a crise na qual um grupo social perde suas normas sociais tradicionais, por não servirem mais para explicar o mundo. Em casos extremos, a morte da cultura (etnocídio) poderia levar também à destruição dos corpos físicos de seus integrantes, ou seja, o genocídio. Os estudos desenvolvidos nesta ótica logo colocaram série de problemas, pois os impactos ocorridos (guerra de extermínio, epidemias, choque cultural levando ao suicídio etc.) não podiam ser os únicos elementos levados em conta, pois muitas etnias sobrevivem ainda hoje. Comprovados na documentação histórica e na arqueológica, evidenciamos uma variada série de contatos que ocorreram. Ao postular um sentido único nesta relação social (a sociedade que agride e vence versus a sociedade que se defende e morre) ignoravam-se duas consequências fundamentais destes fenômenos: as mesclas interétnicas que deram origem a um número muito grande de mestiços (o gaúcho, por exemplo) e os intercâmbios culturais ocorridos. Hoje sabemos que os impactos (genocídio, por exemplo) e os contatos ocorridos (sínteses culturais por exemplo) nestas complexas relações devem ser estudados caso a caso, em suas historicidades e temporalidades específicas.


			Mas a autora preocupa-se também em nos demonstrar as sociedades em presença no tempo. Sabemos hoje que os processos de intercâmbio cultural que ocorrem quando dos contatos entre os grupos étnicos e a sociedade colonial foram diversificados e distintos, quando levamos em consideração as mudanças ocorridas no decorrer dos séculos XVII e XVIII. Estes contatos foram provocados por colonizações de exploração (a conquista militar espanhola) e os processos de colonização de povoamento, com a distribuição de terras e encomiendas indígenas aos que migraram para a América. Nestes últimos, os que resultaram na fundação de cidades novas (Assunção) em colônias de povoamento deram lugar a intercâmbios culturais e a miscigenações, com resultados profundos e duráveis, no tempo histórico. As etnias locais se impregnaram pouco a pouco com os valores culturais impostos ou colocados à disposição pela sociedade ocidental dominante, mas sem se transformarem em europeus. Na maioria dos casos, nas fronteiras culturais o que ocorreu não foi apenas a guerra ou a escravidão. As etnias em presença passam a se influenciar mutuamente, havendo uma seleção dos traços culturais que foram incorporados: a metalurgia do ferro produzida por artesãos índios nas missões jesuíticas, a coexistência e contemporaneidade de dois sistemas de produção da cerâmica: guarani (mulheres) e missioneira (homens). Os intercâmbios culturais resultantes nos evidenciam uma relação complexa e que ocorre nos dois sentidos, de maneira desigual, mas sempre gradual e de longa duração. Os contatos podem dar origem a modificações culturais superficiais ou profundas. Esta situação de reciprocidade quase sempre é decorrência das relações biológicas Interétnicas, que resultam em importantes contingentes sociais de mestiços, geralmente aceitos em ambas as sociedades em presença. Estes indivíduos transitam facilmente entre as sociedades e culturas, o que favoreceu as sínteses culturais ocorridas. 


			Finalmente, um terceiro aspecto é o das missões e o macro contexto da sociedade europeia. As Missões foram um palco histórico onde alguns atores sociais tentaram escrever e representar sua própria história. Palco no qual se pensou poder escrever uma história diferente de toda aquela que caracterizava a América Colonial. Entretanto, as aspirações utópicas dos indígenas guerreiros guaranis de tentar manter o seu modo de vida se frustrou, mantendo-se uma sobrevida de tempo limitado. As aspirações dos missionários de realizar com indígenas “selvagens” uma sociedade na qual os bárbaros e infiéis fossem “reduzidos” (“Ad ecclesiam et vitam civilem esset reducti”) para a glória da Igreja e para a vida civil, terminou com a expulsão de todos os integrantes da Companhia de Jesus e sua substituição por administradores leigos. As Missões, portanto, não foram nenhum libelo contra a injustiça e os crimes da realidade social humana da sociedade colonial, mas apenas um palco limitado onde as aspirações utópicas de seus integrantes tentaram realizar-se concretamente, sem poder atingir aos seus fins.


			Os jesuítas e os indígenas não podiam sabê-lo, mas no momento mesmo em que fundaram e desenvolveram os povoados missioneiros, o tempo histórico iniciou sua contagem regressiva, rumo ao final da experiência e ao fracasso das suas iniciativas. A morte de suas aspirações fora decretada nas cortes de Lisboa e Madri, estimuladas pelos filósofos do Iluminismo (Voltaire, por exemplo) e pelos interesses provinciais, principalmente de Assunção e de São Paulo. Tanto as ideias dos jesuítas de um “paraíso cristão” na terra, ou dos indígenas de uma “terra sem mal” guarani, eram absolutamente incompatíveis com as aspirações políticas dos filósofos iluministas europeus, e com os interesses econômicos dos encomenderos platinos ou dos escravagistas luso-brasileiros coloniais.   


			Se os jesuítas e seus neófitos, os indígenas, haviam pretendido um espaço de liberdade em meio à servidão do mundo colonial luso-espanhol, o seu sonho tornou-se irrealizável pelos interesses contrários da própria colônia, como nos demonstra a autora, e da sociedade europeia.


			Nós só temos acesso ao passado histórico de maneira indireta, em função da documentação que manuseamos. Ou seja, o nosso conhecimento científico se amplia se tivermos acesso às fontes, documentais e bibliográficas. Somente assim podemos realizar novas analises na documentação já existente. 


			Mas, e quanto à nossa compreensão? Como explicar esta trama de informações obtidas nas fontes escritas? Já se afirmou que a História não seria a História se não houvesse compreensão1. Entretanto, sabemos que para haver a compreensão de que nos fala, o pesquisador necessita ultrapassar uma imensa limitação que é a de não poder observar diretamente a sociedade sobre a qual está interessado.


			A partir deste ângulo de abordagem, a análise de seu livro nos mostra plenamente importância do seu trabalho. Ione Aparecida Martins Castilho Pereira nos mostra um saber científico produzido de alta qualidade. Após ler a sua pesquisa e suas análises, temos a certeza de que estamos perante uma importante ampliação do conhecimento sobre o passado. Ela nos evidencia um avanço, sobretudo, principalmente pelas novas interpretações propostas, ampliando a nossa compreensão. 


 


			Arno Alvarez Kern


			Porto Alegre, RS.


			Nota


			


			

				

					1.  Paul Veyne afirmou certa vez que “Ou bien il y a compréhension, ou bien l’Histoire n’est plus l’Histoire”.


				















INTRODUÇÃO


			O interesse pelo tema das missões jesuíticas surgiu quando ainda cursávamos a graduação em História pela Universidade do Estado de Mato Grosso/Unemat. Naquela ocasião, tínhamos que desenvolver um artigo final para a conclusão da disciplina de História Regional, e o assunto sugerido pelo professor foi sobre a Capitania de Mato Grosso e suas relações fronteiriças com as missões jesuíticas espanholas de Chiquitos e Mojos. E as fontes que deveríamos consultar estavam disponíveis no catálogo do Arquivo Histórico Ultramarino de Portugal, que compõe parte do acervo do Núcleo de Documentação de História Escrita e Oral (NUDHEO)/Unemat. 


			O documento que nos interessou no catálogo foi o Auto de Inquirição do Soldado Romero, sobre o ouro e o comércio ilícito que os curas da missão de Baures praticava com os portugueses do destacamento de Santa Rosa2. Após a transcrição deste Auto de Inquirição nos despertou o interesse em saber mais sobre o destacamento português e suas relações com as missões de Mojos. E foi a partir de um levantamento bibliográfico preliminar, realizado ao final da graduação, que percebemos que o referido destacamento tratava-se de uma antiga missão jesuítica espanhola estabelecida na margem direita do rio Guaporé em 1743. Foi aí que tivemos o primeiro contato com o nosso objeto de pesquisa, entretanto, foi somente no mestrado realizado na Pontifícia Universidade Católica do Rio Grande do Sul/PUCRS (2006-2008), que esta pesquisa se materializaria na dissertação intitulada Missão jesuítica colonial na Amazônia Meridional: Santa Rosa de Mojo uma missão num espaço de fronteira (1743-1769). 


			As especificidades que nos instigaram a eleger Santa Rosa de Mojos como objeto de pesquisa que resultou na dissertação foi com o propósito de saber quais eram os grupos indígenas envolvidos na construção daquele espaço, além de compreender quais os motivos que levaram à sua fundação, bem como, quais foram as ações desenvolvidas pelos portugueses para ocupar esta antiga missão jesuítica e nela estabelecer uma fortificação, que receberia o nome de Fortaleza da Conceição e, mais tarde, Forte de Bragança.


			A delimitação temporal para o estudo da missão de Santa Rosa foi de 1743 a 1769. Tais datas são respectivamente referentes ao ano da fundação desta missão jesuítica, e ao período em que houve a mudança do nome de Nossa Senhora da Conceição para Forte de Bragança, pois pouco tempo depois esta fortificação portuguesa seria substituída pela construção do Forte Príncipe da Beira. 


			Na dissertação abordamos o espaço compreendido pelas principais redes fluviais constituídas pelos rios Beni, Marmoré, Guaporé e seus afluentes; e os diversos grupos indígenas orientados por estas margens (que no início do século XVIII teriam seus primeiros contatos com as frentes de colonização luso-espanholas). Apresentamos ainda, mesmo que de forma superficial, um breve estudo comparativo das missões jesuíticas Guarani, Chiquito e Mojo3, evidenciando assim, algumas semelhanças e diferenças entre seus planos urbanos. Além de oferecermos um panorama de como estavam organizadas as espacialidades das missões jesuíticas de Santa Rosa, São Miguel e São Simão, e a articulação destas missões com o espaço colonial4. 


			A ideia de comparar as missões jesuíticas Guarani, Chiquitos e Mojos e inserí-las como parte da pesquisa sobre Santa Rosa na dissertação, surgiu após a palestra da professora Leny Caselli Anzai (PPGHIS/UFMT) durante o minicurso intitulado Missão por redução: experiências americanas5. Em sua apresentação sobre Missões: territórios diversos, múltiplas fronteiras, a referida pesquisadora enfatizou que as missões de Chiquito e Mojo encontravam-se nos mesmos “moldes” das missões Guarani (Anzai, 2008, pp. 141 e 148)6. Além de abordar estas missões do Oriente Boliviano de forma conjunta, a palestrante reforçou ainda, a ideia de que as missões jesuíticas passariam a ter sua importância, enquanto espacialidades espanholas, a partir de dois momentos: o primeiro motivado pelos portugueses da Capitania de Mato Grosso que as encarariam como obstáculo a sua febre expansionista de alcançar as minas de Potosí (Alto Peru), e em um segundo momento, já sem os jesuítas, como estabelecimentos propícios a realização do contrabando fronteiriço. Tal atitude, entretanto, desconsidera um conjunto de características que constituiu cada uma destas missões em suas respectivas espacialidades. Pois, como bem salienta Josep M. Barnadas, tratar as missões de Mojos e Chiquitos de forma conjunta ha dejado aberta la puerta a una confusión: la que ignora que, mientras Mojos era parte de la Provincia Peruana, Chiquitos lo era de la del Paraguay (Eder, [1772] 1985, p. XLVII).


			Isto nos chamou muito atenção, porque à medida que avançávamos em nossa pesquisa sobre Santa Rosa e as missões de Mojos durante a realização do mestrado, percebíamos que estas missões não eram simplesmente uma imitação de um molde idêntico do que havia sido desenvolvido entre as missões Guarani. Sendo assim, resolvemos aprofundar as pesquisas e preparar um estudo que pudesse apontar estas possíveis semelhanças e diferenças existentes entre os planos urbanos das missões Guarani, Mojos e Chiquitos7. Tomamos como ponto de partida, as experiências dos indígenas antes do contato com as frentes de colonização, bem como, o seu posterior estabelecimento em um novo espaço dado pelas missões jesuíticas. Deste modo, procuramos relacionar as pesquisas realizadas nas missões Guarani (sobre urbanidade, espaço e arqueologia) com os dados bibliográficos e documentais que tínhamos até aquele momento sobre as missões de Chiquitos e Mojos, bem como, das populações indígenas presentes nestes espaços. 


			Durante a realização desse breve estudo comparativo, notamos que as bibliografias que consultamos sobre as outras áreas missioneiras jesuíticas, sempre se remetiam a experiência Guarani para ressaltar as similaridades entre elas ou para mostrar o que seria singular em cada espacialidade. Como por exemplo, o artigo do arquiteto Victor Hugo Limpias Ortiz intitulado Missões de Moxos, em que o autor salienta que, mesmo que as distintas missões jesuíticas seguissem os mesmos decretos reais, critérios e modelos administrativos, a autonomía de cada región, junto a las diferencias geográficas y culturales, permitió el surgimiento de diferencias, dentro de un marco común estructural (Ortiz, 2007, p. 76). E o resultado dessas influências recíprocas segundo Ortiz, produziriam seis características particulares a Mojo e


			diferente a lo acontecido en las experiencias jesuíticas de Chiquitos y Paraguay. Primero, la definición de la reducción como un emplazamiento productivo; segundo, la plaza con posas y cruces orientadoras y jerarquizadoras del espacio central; tercero, el atrio profundo del templo con dos o más crujías semicubiertas; cuarto, la decoración con pilastras-cirios en las portadas; cinco, la disposición del colegio en frente abierto hacia la plaza y transversal al templo, y sexto, la excepcional calidad de la estatuaria. (Ortiz, 2007, p. 89)


			Já no livro do historiador Alcides Parejas Moreno sobre Historia del Oriente Boliviano siglos XVI y XVII, observamos a ênfase na semelhança total entre as missões jesuíticas, pois segundo o autor, as missões de Mojos e Chiquitos tenían la misma organización que las reducciones del Paraguay en cuando a lo social, religioso laboral y educativo, e incluso la misma estructura en cuanto los mismo pueblos (Moreno, 2011, p. 151). 


			Entretanto, também encontramos pesquisas que sugerem um desenvolvimento similar ou comum entre as missões jesuíticas, como é caso do livro dos historiadores Arno Alvarez Kern e Robert Jackson sobre as Missões Ibéricas Coloniais: da Califórnia ao Prata, em que os autores pretendem, a partir de uma abordagem comparativa, evidenciar a existência de um modelo comum no desenvolvimento das missões Guarani com as missões do norte do México colonial. Para os autores, a coroa espanhola autorizava e apoiava missões tanto na América do Norte como na do Sul, seguindo um modelo de desenvolvimento similar e com os mesmos objetivos básicos (Kern; Jackson, 2006, p. 12). 


			Notamos ainda, durante o desenvolvimento de nosso breve estudo comparativo, que havia uma certa singularidade entre as missões de Mojos e Chiquitos com as missões de Maynas. Tal semelhança foi percebida, ao lermos o artigo Maynas, una misión entre la ilusión y el desencanto da coletânea Un reino en la frontera – las misiones jesuíticas en la América Colonial organizada pela arquiteta Sandra Negro e pelo padre jesuíta Manuel M. Marzal, publicado no ano de 1999. Neste estudo, pudemos perceber que nas missões de Maynas, assim como nas missões de Mojos, as vivendas eram construídas sobre estacas8, também conhecidas por barbacoas, a fim de evitar não só as inundações, mas também que as águas dos rios não afetassem as paredes dos edifícios revestidas de barro. A carência de material construtivo para edificação das vivendas em Mojo9 e Chiquito10, tais como pedra e argila, também pode ser percebida nas missões de Maynas. Segundo Sandra Negro, os padres tentaram fabricar ladrillos, pero debieron desistir muy pronto, ya que estos se quebraban por la falta de arcilla de calidad (Negro, 1999, p. 289). No entanto, não avançamos nossas pesquisas com relação a esta missão, ficando reservada a ela, apenas uma nota de pé de página ressaltando sua similaridade com relação às outras missões no que tange a construção de vivendas e material empregado na edificação das mesmas.


			Estes tópicos que aqui levantamos se destacaram durante o desenvolvimento da dissertação, mas como eles não constituíam os objetivos de nossa temática proposta (estudo do espaço missional de Santa Rosa de Mojo), não puderam ser aprofundados. O que nos instigou a propor esta investigação para o doutorado, agora com outras questões a serem pesquisadas, um marco temporal maior e o acréscimo da missão de Maynas, para que então, pudéssemos saber em que medida o projeto evangelizador empreendido pela Companhia de Jesus foi semelhante e diferente na organização espacial11 dos planos urbanos destas quatro espacialidades missioneiras.


			Assim, diante das considerações anteriormente apresentadas, algumas perguntas ficaram para serem respondidas, tais como: em que medida estas missões jesuíticas foram semelhantes ou diferentes em sua organização espacial? Onde estão as diferenças? E, em caso de diferenças, quais seriam estes elementos dessemelhantes na organização espacial destas missões? Ou quais seriam as semelhanças? Onde elas estão? Quais foram os elementos que contribuíram para que fossem geradas tanto as semelhanças como as diferenças nestas missões? 


			Para responder estes questionamentos, estabelecemos como delimitação temporal os anos de 1607 a 1767. Tais datas são respectivamente referentes ao início da ação jesuítica nas missões Guarani, passando pela fundação das missões dos Maynas no ano de 1636, de Mojos no ano de 1682 e Chiquitos no ano de 1690, e como marco temporal final da pesquisa, escolhemos a expulsão dos jesuítas da América Espanhola no ano de 1767. Escolhemos esta temporalidade tão extensa porque como se trata de uma análise comparativa das organizações espaciais das missões jesuíticas em questão, torna-se muito difícil delimitar o momento exato em que estas diferenças e semelhanças ocorreram, pois de acordo com o historiador Erneldo Schallenberger 


			a limitação da problemática histórica não é percebida através de uma transparência temporal, no sentido cronológico, mas fixa-se, sobretudo, na análise das unidades históricas apreendidas do processo histórico global, onde o fato não é concebido em si e isoladamente, mas considera-se o conjunto dos fatos que constitui a unidade de análise, numa perspectiva de história em construção. (Schallenberger, 1985, p. 20)


			Já a inserção da missão de Maynas na pesquisa se deu por duas razões, a primeira, porque esta missão pertenceu inicialmente a Província Jesuítica do Peru, entretanto, devido às grandes distancias entre a cidade Lima (capital do vice-reinado do Peru) e a cidade de Quito12 (atual território de Colômbia e Equador (Sievernich, 1996)), acabou dependendo siempre de la Compañía de Jesús de la Provincia de Quito y administrativamente formaba una sola Gobernación bajo la responsabilidad de un gobernador, nombrado por el rey (Negro, 1999, p. 272). A segunda razão se deve a proximidade espacial desta missão com as missões de Mojo (que também pertencia a Província Jesuítica do Peru), e, em uma análise mais ampla, estas missões (Maynas e Mojos) encontravam-se sincronicamente vizinhas no tempo e no espaço das missões jesuíticas de Chiquito e Guarani (ambas pertencentes à Província Jesuítica do Paraguai). 


			Deste modo, o que nós propomos é avançar para além das breves comparações (alusões parciais que os autores que se dedicam ao tema missões, conforme já abordamos anteriormente, realizam sobre outras missões jesuíticas a fim de evidenciar a semelhança ou a diferença em relação ao seu objeto de estudo) e das justaposições de informações13 (sínteses que examinam vários aspectos de uma determinada temática como se fossem blocos em superposição), para então, demonstrar através de uma análise comparativa, que as diversas formas do existir, produzidas por indígenas e jesuítas nestas espacialidades missioneiras, criaram como resultado desta relação com o espaço habitado tanto as diferenças como as semelhanças. Pois como bem salienta o historiador Jörn Rüsen,


			não basta pôr diferentes histórias (...) juntas. Isso poderia fornecer um útil e mesmo necessário panorama do conhecimento disponível até determinado momento, mas não se constitui em um tipo de comparação, uma vez que as diferentes acumulações de conhecimento carecem de uma estrutura comum de organização cognitiva. Toda comparação precisa de um parâmetro organizativo. Antes de olhar para os materiais (textos, tradições orais, imagens, rituais, monumentos, assim por diante) é necessário saber que campo de coisas deve ser levado em consideração e de que maneira as descobertas nesse campo devem ser comparadas. Trocando em miúdos: quais são as similaridades e onde estão as diferenças (...) (Rüsen, 2008, p. 116)


			Sendo assim, para analisarmos quais foram os elementos semelhantes e diferentes na organização espacial das missões Guaranis, Chiquitos, Mojos e Maynas, e com isto, ter um parâmetro organizativo do que pode e o que não pode ser comparado, e o que e como observar, bem como, a maneira como os resultados  observados serão tratados, é que se torna necessário o uso do método comparativo preconizado por Marc Bloch em 1928 no campo da História Comparada14. Em seu artigo “Para uma história comparada das sociedades européias”, Bloch salienta que o método comparativo em história consiste em 


			escolher, em um ou vários meios sociais diferentes, dois ou vários fenómenos que parecem, à primeira vista, apresentar certas analogias entre si, descrever as curvas de sua evolução, encontrar as semelhanças e as diferenças e, na medida do possível, explicitar umas e outras. São portanto necessárias duas condições para que haja, historicamente falando, comparação: uma certa semelhança entre os dados observados – o que é evidente – e uma certa dissemelhança entre os meios onde tiveram lugar. (Bloch, 1996a, p. 120)


			Bloch distingue ainda dois tipos de comparação, que segundo ele, dependendo do campo de estudo há possiblidade de duas aplicações totalmente diferentes pelos seus princípios e resultados, que são: sociedades separadas no tempo e no espaço (em que as analogias observadas não possam explicar-se por influências mútuas ou origem comum) e as sociedades vizinhas no tempo e no espaço (neste caso as influências são mútuas devido à proximidade e o sincronismo, e remontam, pelo menos em parte, a uma origem comum). 


			Neste sentido, o nossa pesquisa se insere na segunda tipologia do método comparativo proposto por Marc Bloch, já que preenche todos os requisitos para que haja uma comparação entre duas ou mais sociedades vizinhas no tempo e no espaço, pois além de ser preferível, como salienta o próprio autor, é também o mais rico cientificamente (Bloch, 1996a, p. 123). Sendo assim, escolhemos como unidade de análise a estrutura urbana destas espacialidades missioneiras, e as formas espaciais que serão comparadas são: Igreja, pátio dos artíficies e claustro, cotiguaçu, residência indígena e praça. Já, os elementos que serão analisados em nossa pesquisa são: o espaço geográfico, a organização espacial indígena e o contexto colonial, afinal, eles contribuíram tanto para o surgimento de diferenças como de semelhanças. 


			Desta forma, estruturamos os dados de nossa pesquisa de maneira sucinta e inter-relacionados, para que assim, pudéssemos demonstrar com maior clareza tanto as diferenças como as semelhanças entre as missões comparadas. E para evitar a justaposição de informações em blocos de sínteses, vamos dispor o elemento analisado de maneira que no decorrer da comparação seja possível perceber se o que estamos comparando é característica de uma determinada missão ou se é comum a todas elas, para então, tentarmos na medida do possível, explicar o porquê que tais semelhanças e diferenças ocorreram entre as espacialidades missioneiras. 


			Além da definição do método, é importante destacar a utilização de conceitos da área de Geografia, tais como: espaço, paisagem, espacialidade e organização espacial, território e territorialidade, pois serão de fundamental importância para a compreensão do nosso estudo sobre as semelhanças e diferenças, produzidas por indígenas e jesuítas, na organização espacial das missões jesuíticas Guarani, Chiquitos, Mojos e Maynas15.


			Assim, para alcançar os objetivos propostos para o desenvolvimento desta pesquisa, consultamos os acervos da Biblioteca Central Irmão José Otão (PUCRS), Porto Alegre/RS; na Biblioteca Central da Universidade do Vale do Rio dos Sinos (Unisinos) e no Instituto Anchietano de Pesquisas (IAP) (ambas localizadas no município de São Leopoldo/RS), bem como, em sites da internet (revistas, artigos, teses, dissertações), sebos online, e contamos ainda, com aquisição de material bibliográfico enviado por pesquisadores16, pelo Museu de Arqueologia e Etnologia (MAE/USP) e pela Revista de Indias. 


			Neste sentido, as fontes que constituem o foco de nossa análise e comparação são tanto documentais (entre elas destacam-se: Diários, Cartas Anuas, Relatos, Informes) quanto bibliográficas (alguns exemplos podem ser citados, tais como: Los índios del alto Amazonas del siglo XVI al siglo XVIII – Poblaciones y migraciones em la antigua província de Maynas, Waltraud Grohs (1974), Chiquitos – Historia de uma utopia, Alcides Parejas Moreno e Virgilio Suarez Salas (1992), La cultura reducional de los Llanos de Mojo David Block (1997), Missões: uma utopia política Arno Alvarez Kern (1982)). 


			Portanto, o título Em tudo semelhante, em nada parecido17: uma análise comparativa dos planos urbanos das missões jesuíticas de Chiquitos, Mojos, Maynas e Guarani (1607-1707), além de abarcar todas estas questões expostas anteriormente, procurou demonstrar este jogo perfeitamente dinâmico e vivo: sem analogias, e sem diferenças, não é possível se falar em uma autêntica História Comparada (Barros, 2007a, p. 11) como havia proposto Marc Bloch.


			E foi pensando em todas estas questões expostas anteriormente que estruturamos este livro em três capítulos, além dos elementos pré e pós-textuais. Sendo que no primeiro capítulo, discutimos o que vem a ser História Comparada, bem como, os limites e possibilidades do método comparativo proposto por Marc Bloch em 1928, no VI Congresso Internacional de Ciências Históricas de Oslo, e como transpor isso para nosso estudo comparativo da organização espacial das missões jesuíticas Guarani, Chiquitos, Mojos e Maynas. E para compreender o espaço em que estas missões se instalaram, bem como, a maneira como os grupos étnicos encontravam-se organizados espacialmente (antes de se tornarem índios missioneiros), é que abordamos conceitos da área da Geografia (conforme já citamos), a fim de evidenciar que o espaço socialmente produzido por indígenas e jesuítas nestas missões, não foi vivenciado e muito menos percebido da mesma maneira pelos diversos grupos indígenas envolvidos neste processo, o que favoreceu de certa maneira, o surgimento tanto de semelhanças como de diferenças nestas espacialidades missioneiras.


			Já no segundo capítulo, analisamos a ação política empreendida pela Companhia de Jesus, mas especificamente pelos jesuítas, para converter índios “selvagens” em “autênticos homens” e depois em cristãos. Afinal, reduzir as diversas etnias indígenas ao um novo espaço urbano significava intervir profundamente na lógica da vida dos nativos, criando estruturas urbanas, produzindo uma disciplina do trabalho voltado à produção do necessário para o sustento e manutenção dos membros das comunidades como serem humanos autênticos (Puhl, 2008, p. 169). Já para compreender o contexto no qual estas missões jesuíticas foram fundadas, realizamos uma análise da situação espacial em que estas missões estavam inseridas: em um espaço de fronteira e dentro de um complexo sistema de relações entre Portugal, Espanha, comunidades indígenas, a Companhia e Jesus e a própria Santa Sé (Kern, 1982, p. 151). 


			Portanto, a missão jesuítica não foi apenas um espaço de evangelização, mas também, uma instituição de fronteira, pois além de estarem estabelecidas em lugares estratégicos cumpriam ainda a função de “estado-tampão”, isto é, de barrar caminho às áreas de metais preciosos. Assim, a missão como “instituição de fronteira” seria uma característica da colonização luso-espanhola em muitas áreas, o que contribuiu, segundo as palavras da antropóloga Denise Maldi Meireles (1997), para cristalizar ainda mais a imagem do índio como “verdadeiros guardiões da fronteira”. Assim, cada um destes espaços fronteiriços foi desbravado e anexado à coroa espanhola pelos jesuítas e indígenas, já que segundo Arno Kern, estes estavam mais bem adaptados à guerra, nas regiões em que sempre tinham vivido, do que os próprios espanhóis (Kern, 1982, p. 153).


			Por fim, no terceiro e último capítulo, abordamos as diferentes posições historiográficas que tratam sobre a origem da organização espacial dos povoados missioneiros. Entre estes diferentes posicionamentos estavam, segundo Erneldo Schallenberger, as de Serafim Leite que se fundamentavam nas experiências das aldeias brasileiras enquanto que os seguidores de Pablo Hernandez recorrem às doutrinas espanholas de Juli (Schallenberger, 2006, p. 123). Entretanto, há estudos que consideram ainda as Reduções Franciscanas, as Leis das Índias e as recomendações do Padre Diego de Torres como “matrizes” ou influências da constituição do traçado urbano das Reduções (Barcelos, 2000, p. 132). 


			Assim, ao analisarmos as possíveis influências na constituição do plano urbano das missões jesuíticas, vímos que nenhuma delas podem ser consideradas como fonte da inspiração total das Reduções. Talvez o tenham sido em sentido parcial e sobretudo em sentido negativo, mostrando o que evitar (Rabuske, 1975, p. 27), mais do que propriamente um modelo para o traçado urbano das missões jesuíticas. Já que, como bem destaca o padre Arthur Rabuske, o que decidiu o sistema das Reduções não foram modelos preexistentes, mas a dura experiência de cada dia (...) (Rabuske, 1975, p. 27). Sendo assim, o traçado urbano missioneiro se caratetizou mais pela transferência e consolidação de experiências oriundas tanto das populações indígenas como europeias do que por um modelo imposto a priori.


			Já para sabermos em que medida o projeto evangelizador empreendido pela Companhia de Jesus foi semelhante e diferente, escolhemos para analisar comparativamente as formas espaciais (Igreja, claustro e pátio dos artíficies, cotiguaçu, residência indígena e praça) que compõem a estrutura urbana destas quatro espacialidades jesuíticas. E para contribuir com esta análise comparativa, escolhemos os seguintes planos urbanos: Plano da Vila Concepción de Mojos (D’Orbigny, 1847); Traza hipotética de una reducción en la misión de Maynas durante el siglo XVIII, laborada a partir de descripciones realizadas por diversos misioneros cronistas (Negro, 2007); Plano da Vila de S. José Missão de Chiquitos (D’Orbigny, 1847); Plano del Pueblo de San Juan Bautista, del  río Uruguay (Guarani) (Peramàs, 2004).  Afinal, a importância destas formas espaciais que compuseram o plano urbano dessas missões, para nossa análise comparativa, está no fato delas terem contribuído para a “humanização” dos indígenas, ou seja, a conversão de índios “selvagens” em “autênticos homens” e depois em cristãos. 


			Portanto, o fio condutor que liga toda esta pesquisa é o projeto evangelizador empreendido pela Companhia de Jesus nestas quatro espacialidades missioneiras. Deste modo, o que nós queremos saber é quais foram os elementos semelhantes na organização espacial das missões Guarani, Chiquitos, Mojos e Maynas (no que realmente se parecem) e quais elementos lhes seriam únicos (o que as diferenciavam entre si), e na medida do possível, explicar o porquê que ocorrem estas diferenças e semelhanças entre estes planos urbanos. 


Notas
 

			


				

					2.  Documento 887, caixa 15 – AHU (Arquivo Histórico Ultramarino). 1770, Março, 30. Núcleo de Documentação de História Escrita e Oral da Universidade do Estado de Mato Grosso (NUDHEO/Unemat).


				


				

					3.  Os dados sobre os espaços sócio geográficos de cada uma destas espacialidades missioneiras serão desenvolvidos mais detalhadamente ao longo do primeiro capítulo deste livro, assim como, as informações sobre a missão jesuítica de Maynas.


				


				

					4.  Demos maior ênfase à missão jesuítica espanhola de Santa Rosa de Mojos, que, a partir de 1760, tornar-se-ia uma fortificação portuguesa às margens do rio Guaporé. Tal ação praticada pelos portugueses foi considerada um desrespeito ao Tratado de Madri (1750), e os espanhóis nunca aceitaram esta atitude, gerando, desta maneira, uma contenda pela posse de Santa Rosa. O estranhamento causado pela demarcação de limites na fronteira oeste da Capitania de Mato Grosso culminou em um conflito fronteiriço luso-espanhol pela retomada daquela espacialidade por parte dos espanhóis. Para maiores detalhes, consultar: Castilho Pereira, Ione Ap. M. Missão jesuítica colonial na Amazônia Meridional: Santa Rosa de Mojo uma missão num espaço de fronteira (1743-1769). Dissertação de Mestrado. Programa de Pós-Graduação em História. Pontifícia Universidade Católica do Rio Grande do Sul, 2008a. Castilho Pereira, Ione Ap. M.. Guerra nas missões de Mojos: uma análise do conflito luso-espanhol pela posse da antiga missão jesuítica de Santa Rosa de Mojos no rio Guaporé (1760 - 1764). Relatório final do Pós-Doutorado Júnior – PDJ/CNPQ. Programa de Pós-Graduação em História. Pontifícia Universidade Católica do Rio Grande do Sul (PUCRS), 2016.


				


				

					5.  Atividade ministrada pelas professoras Leny Caselli Anzai (Programa de pós-graduação em História da Universidade Federal do Mato Grosso, PPGHIS/UFMT), Maria Cristina Bohn Martins (Universidade do Vale do Rio dos Sinos), Eliane Cristina Deckmann Fleck (Universidade do Vale do Rio dos Sinos) durante o XXIV Simpósio Nacional de História (ANPUH) - História e Multidisciplinaridade: territórios e deslocamentos. Unisinos, de 15 a 20 de julho de 2007, São Leopoldo/RS. Para maiores detalhes sobre a ementa do mini-curso, consultar https://bit.ly/2KurzlU. 


				


				

					6.  Uma versão semelhante ao que foi apresentado na palestra encontra-se publicado no livro Estudos sobre os Chiquitanos no Brasil e na Bolívia: história, língua, cultura e territorialidade. Organizadora Joana A. Fernandes Silva. Goiânia: Ed. da UCG, 2008. E o artigo da qual nos referimos recebe o título nesta coletânea de Missões Religiosas e a Capitania de Mato Grosso.


				


				

					7.  Este estudo gerou um artigo que foi apresentado inicialmente com o título Urbanismo Missioneiro: ensaio comparativo das reduções de Guarani, Chiquitos e Mojos no III Seminário Internacional de História: Instituições, Fronteira e Política na América História Sul-Americana, XIII Seminário do Departamento de História, III Fórum do Programa de Pós-Graduação em História, realizado no período de 04 a 06 de setembro de 2007, na Universidade Estadual de Maringá - UEM. Entretanto, só foi publicado em sua íntegra na revista eletrônica História em reflexão: v. 2 n. 4 – UFGD – Dourados jul/dez 2008b, com o título Missões Jesuíticas Coloniais: um estudo dos planos urbanos.


				


				

					8.  Nas reduções de Mojos segundo o relato do Padre jesuíta Francisco J. Eder muchas y aun todas las reducciones adyacentes al río Mamoré cada año padecían grandes daños por la inundaciones. No encontrándose en ninguna parte lugares aptos para levantar las reducciones y que al mismo tiempo estén a salvo del peligro de la inundación, muchos años sucede que durante todo un mes la misma reducción queda inundada, por lo  se hace necesario circular por ella navegando en canoas, ya se trate de los indios que no tienen casas elevadas y construídas sobre estacas, han de construir algún piso improvisado de madera en que vivir día y noche con su familia y animales, teniendo la canoa atada a la puerta para poder movilizarse cuando quieran. En estas circunstancias no es raro que desde el piso superior de la casa pesquen con flecha los peces que circulan por abajo, pues éstos y – lo que es más divertido – los caimanes transitan libremente por la plaza, calles y aub casas, haciendo presa de los perros o patos desprevenidos (Eder, 1985, p. 62).


				


				

					9.  Para compensar a carência total de pedras na construção das vivendas e edifícios em Mojos, os missionários empregariam argamassa, segundo José Luis Roca, uma mistura resultante de arcilla con pasto y estiércol animal que se colocaba en medio de una armazón de cañahueca amarrada con lianas de la selva. Es el llamado “tabique” que aún subsiste en las construcciones antiguas de todos el oriente boliviano (Roca, 2001, p. 332).


				


				

					10.  De acordo com o arquiteto Virgilio Suarez Salas, em Chiquitos se recuperan de la cultura aborigen el conocimiento de los materiales y técnicas constructivas, como el tabique – hormigón armado de barro y madera – y los techos de paja – cubiertas vegetales hechas de hojas y troncos trabajados de palmeras -, así también cómo sacar mejor partido de los espacios y formas locales. (…) Del medio ambiente, resuelven catalogar y utilizar de la mejor y mayor forma posible los elementos que la naturaleza le podía proveer: arcilla mejorada para fabricar tejas y adobes, tinturas naturales para ser aplicadas como pintura, minerales como la mica que en forma laminada se utilizaban como revestimiento interior, y especialmente maderas; maderas duras para estructuras y maderas preciosas blandas para muebles, decorados y ornamentos, etc. (Moreno; Salas, 1992, p. 250).


				


				

					11.  Este conceito será discutido mais detalhadamente no primeiro capítulo deste livro. 


				


				

					12.  Segundo Sandra Negro quase todas las rutas propuestas tenían como punto de partida la cuidad de Quito, ya que entre os siglos XVI y XIX el acceder a dicha región desde de Lima, capital del virreinato del Perú, era una empresa de mayor envergadura, no sólo por la gran distancia existente, sino a la imperativa necesidad de cruzar los Andes, para alcanzar la Amazonia, todo o cual repercutía negativamente en tiempo y costos (Negro, 1999, p. 272). 


				


				

					13.  Os estudos que se propuseram a fazer uma análise comparativa entre mis­sões jesuíticas, mas que acabaram por fazer apenas uma justaposição de infor­mações em blocos sínteses foram: Caleffi, Paula. El trazado de las reducciones y la práctica ritual. In: La Provincia Jesuítica del Paraguay: Guaranies y Chiquito. Un Análisis Comparativo. Universidade Complutense. Faculdad de Geografia e Historia. 1989-90, e Arno Alvarez Kern e Robert Jackson. Missões Ibéricas Coloniais: da Califórnia ao Prata. Porto Alegre: Pailer, 2006. Sobre este assunto, abordaremos com maiores detalhes no primeiro capítulo deste li­vro, mais precisamente, na seção referente ao uso da História Comparada para o estudo das missões jesuíticas.


				


				

					14.  Sobre o porquê de escolhermos esta forma de comparar, dentre as várias possibilidades existentes no campo da História Comparada, será abordado com maiores detalhes também no primeiro capítulo deste livro. 


				


				

					15.  Os conceitos aqui apresentados serão discutidos mais detalhadamente no primeiro capítulo deste livro.


				


				

					16.  Entre eles podemos citar David David Block (Universidad de Texas), Victor Hugo Limpias Ortiz (Universidad Privada de Santa Cruz de la Sierra), Paula Penã (Universidad Autónoma Gabriel René Moreno – de Santa Cruz de la Sierra- Bolívia), José de Assunção Barros (Universidade Severino Sombra/Vassouras/RJ), Ramón Gutiérrez e Renata Bortoleto (IBGE/Cuiabá/MT).


				


				

					17.  Este pequeno trecho do título deste livro foi inspirado na leitura do artigo em tudo semelhante, em nada parecido - modelos e modos de urbanização na América Portuguesa do arquiteto José Pessôa do Instituto do Patrimônio Histórico e Artístico Nacional (Rio de Janeiro). Neste artigo, o autor buscou vislumbrar algumas das invariantes da rede urbana construída por portugueses paulistas, baianos, pernambucanos e mineiros no território do Brasil e que, mesmo distintas daquelas do território português, foram suficientemente semelhantes para permitir ao bispo do Rio de Janeiro pensar Lisboa para explicar a paisagem de São Sebastião do Rio de Janeiro (Pessôa, 2000, p. 71). Tal intento nos fez reportar para o nosso estudo das missões jesuíticas em questão, pois, à primeira vista, estas missões jesuíticas parecem ser muitos semelhantes entre si, porém, se as observamos mais detidamente, veremos que não são tão parecidas assim. 
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