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    Probablement, pocs lectors haurien considerat d’antuvi la data de l’1 de novembre de 1874 com una diada històrica, com un «dia que ha fet Catalunya». La instauració d’una Diputació de Catalunya a Sant Joan de les Abadesses, en el marc de la Tercera Guerra Carlina (1872-1876), no ha estat prou valorada fins ara, entre altres motius per la derrota militar del bàndol que liderava, però també per una certa tendència a minimitzar, entre tòpics gruixuts o divertits, allò que va ser el carlisme català.


    Tanmateix, l’estudi rigorós i sistemàtic de Lluís Ferran Toledano obliga a valorar de nou aquell corrent polític a Catalunya, i també les seves concrecions en l’àmbit militar, administratiu i fiscal i, posats a dir, el seu projecte de catalanisme tradicionalista o foral, que durant un temps va competir amb el federalisme universalista republicà, i que va ser finalment arraconat, a l’inici de la vintena centúria, per la via de l’autonomisme de nou encuny.


    La relectura del carlisme no és del tot nova, com assenyala el mateix autor tot esmentant historiadors com Jaume Torras, Josep Fontana, Borja de Riquer o Jesús Millán. Però la recerca de gran abast portada a terme per Toledano durant dècades construeix un relat sòlid i documentat d’aquest corrent, que contribuí sens dubte a forjar la nostra realitat nacional.


    La tria de la conjuntura també hi contribueix. Els anys de la Tercera Guerra Carlina es caracteritzen pel fracàs de la Revolució Liberal a Espanya —en el marc de la branca central dels Borbó que representava la reina Isabel II, aleshores a l’exili—, però també per la inviabilitat d’una alternativa monàrquica liberal, com la que suposà Amadeu I de Savoia. En els mesos següents passava el mateix amb la Primera República, que en poc menys d’un any tingué quatre presidents i s’exhaurí en les polèmiques entre unitaris i federalistes.


    En aquest context, una nova generació madurada pel temps i per les derrotes concebé un nou carlisme, entès com un moviment políticament conservador, però alhora moderat, i espiritualment marcat pels principis catòlics contraposats a les teories dels odis de classe. Des del punt de vista nacional —i aquesta és la seva intuïció més reeixida—, el nou corrent es proclamà defensor de les llibertats nacionals de Catalunya, que havien garantit les seves Constitucions històriques —que havien estat liquidades, el 1714, pel primer rei d’Espanya de la dinastia dels Borbó.


    Des de la distància històrica, aquesta opció sembla particularment interessant. Allò que es proposaren els carlins catalans des del 1868, i que Toledano documenta amb una solvència incontestable, és la recuperació de l’entramat legal dissolt amb el Decret de Nova Planta. És a dir, allò que avui el nacionalisme escocès anomena «devolution». Aquest corrent, com també demostra l’autor, va ser exclusivament autòcton, i en tot cas va ser observat des d’una certa superioritat displicent pel foralisme basc, i fins i tot pel pretendent, Carles VII. Tanmateix, a Catalunya, la via històrica no va tenir tampoc suports ni continuadors fora del carlisme. En aquest sentit, resulta sorprenent, i fins a un cert punt desmoralitzadora, l’aversió que el catalanisme contemporani ha tingut contra tot allò que es pugui llegir com una vindicació dels «drets històrics» —tal vegada amb una única excepció: la definició dels Mossos d’Esquadra com a policia integral acordada en el Pacte del Majestic entre José María Aznar i Jordi Pujol (1996), que contravenia el minso Estatut d’Autonomia del 1979, al·legant la formació històrica del cos policial (a la Catalunya de Felip V, el 1719, contra la guerrilla austriacista!).


    La vindicació de la Catalunya foral recollia la nostàlgia per les Constitucions perdudes el 1714, que continuava present un segle i mig després en amplis sectors de la societat catalana. Però pel camí s’havien perdut ja alguns elements centrals del lèxic i del relat. Només així s’entén que el carlisme català utilitzés el terme «furs», amb arrels i contingut castellà, aragonès o valencià, però no pas català, ja que al Principat de Catalunya i als comtats de Rosselló i Cerdanya les nostres lleis fonamentals, fins al 1714, s’havien anomenat sempre «constitucions».


    El llibre de Lluís Ferran Toledano descriu el procés i els fonaments teòrics sobre els quals el nou carlisme va assumir el fet nacional català, des d’un principi de continuïtat (i de legitimitat) històrica. Però també descriu amb precisió l’esforç per establir un govern eficaç i just en les àrees controlades pel moviment. Aquest objectiu només ha estat possible des d’un coneixement sistemàtic d’un gran nombre de fonts, sovint disperses, i que en cap cas són habituals en els grans arxius nacionals. Parlem de dietaris i cròniques personals, de documentació oficial del moviment i del seu govern amagada durant generacions en arxius familiars, o dels exemplars escassos de la seva premsa que han arribat fins als nostres dies.


    Ja se sap que la història dels vençuts és molt més difícil de reconstruir. En aquest cas, caldria afegir-hi les actituds derivades del mateix moviment, que després del compromís amb Solidaritat Catalana (1907) i amb el catalanisme polític, va anar derivant cap a un discurs reaccionari i espanyolista, que va acabar abocant en la seva participació —potser no del tot volguda— en la formació de Falange Española Tradicionalista y de las JONS, en el decret d’unificació del 1937 a l’Espanya de Franco, en plena Guerra Civil.


    Ara, Lluís Ferran Toledano reviu els fets sense apriorismes, des d’una voluntat d’objectivitat i amb les traces d’un innegable ofici d’historiador. Es tracta de tot un esforç que mereix una càlida felicitació.
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    Què va portar un jove barceloní com jo a estudiar el carlisme? Vaig néixer el 1961 a Hostafrancs i vaig créixer a la Sagrera, fill de pare manxec represaliat i traumatitzat per la guerra i el franquisme, i de mare mestra, que no pogué exercir, nadiua del paradís perdut de la meva infantesa, de Guardamar. Quan sortia de Barcelona, ho feia amb la família els diumenges o en alguna excursió de l’agrupament escolta Pau Casals. Així era com alguns barcelonins de la Meridiana «descobríem» Catalunya, sense adonar-nos que idealitzàvem un espai, amb els seus conflictes i les seves misèries. Aquesta projecció de retorn a la ruralia, que es notava en la febre compradora de la torre, i de les urbanitzacions sense urbanitzar, era tan gran que hom no es va adonar de l’ensulsiada que patia el camp. Amb aquest equipatge cultural, un jove llicenciat en història com jo s’introduí en el carlisme català, amb la sort de poder accedir a treballs inspiradors que m’ajudaren a veure’l amb uns nous ulls, sense els filtres carrinclons dels escriptors tradicionalistes o liberals. Soc deutor, per tant, d’una nova història social i política, dels textos de Jaume Torras, Josep Fontana i Jesús Millán, i dels consells inestimables del meu director de tesi a la Universitat Autònoma de Barcelona, Borja de Riquer.


    La història que teniu a les mans constitueix una pàgina important del nostre passat, que ha restat silenciada, oblidada i caricaturitzada. Tant se val que el carlisme hagi estat també un fenomen urbà, perquè la imatge que preval és la d’un món rural en vies de desaparèixer. A Catalunya, aquestes lectures prengueren fa uns anys una dimensió particular, neoromàntica, en la mesura que el carlisme, reduït a la figura del guerriller trabucaire, apareixia com una de tantes experiències de resistència contra l’Estat, expressió d’una revolta amb protagonistes populars. El carlisme era per a mi tan desconegut quan el vaig començar a estudiar, allà pels volts dels anys noranta, com ho pot ser avui per a la majoria de ciutadans. O no. Tal vegada el lector o la lectora coneix a grans trets la història del país, però el segle XIX encara és un continent inexplorat, un món massa complicat sobre el qual projectem els nostres clixés. Reconec que arriba a ser feridora la ignorància d’alguns opinadors, tertulians d’ofici, polítics de benefici, quan es contreu la història del carlisme a una marca, a una mercaderia cultural, un símbol com tants altres símbols històrics. I ho és, quan es connecta el passat amb el present i s’identifica una mena de populisme tribal actual amb el fanatisme carlí. O quan s’al·ludeix a la «muntanya catalana» —mite conreat en el passat per clericals i lliurepensadors—, l’estigma d’una determinada cultura política, com si Olot, Puigcerdà, Solsona o Tortosa no haguessin tingut liberals, republicans i internacionalistes. Per contra, l’extensió del carlisme urbà va ser innegable des de l’inici. La primera partida, formada la nit del 7 al 8 d’abril de 1872, ho va fer al Pla de Barcelona, esperant un pronunciament militar a les casernes que finalment no es produí. Del fracàs d’un cop d’estat amb suport civil, en va sortir una guerra de guerrilles conduïda per cabdills.


    Historiar la Catalunya carlina és una bona ocasió per desfer mites i estereotips sobre la Catalunya interior, l’anomenada un xic despectivament «Catalunya del tractor». El carlisme català ha estat una de les cultures polítiques més riques de la Catalunya contemporània, expressió del monarquisme i la contrarevolució a casa nostra, capaç d’inaugurar un dels cicles guerracivilistes més llargs de l’Europa del segle XIX, comparable a escala global amb els de Colòmbia i el Riu de la Plata. Malgrat les derrotes, es revifà en contextos històrics com el del Sexenni Democràtic (1868-1874), ja en plena societat industrial i burgesa. Aleshores, dirigit pel nou pretendent Carles VII, el carlisme català bastí una rica xarxa de sociabilitat amb cercles i casinos i amb desenes de capçaleres de premsa, mentre aconseguia tretze escons en les eleccions generals del 1871. En un teatre d’operacions particular, s’aixecaren en armes, com hem dit, l’abril del 1872, i no sucumbiren fins a final del 1875.


    La comprensió de l’accés a la modernitat política a Catalunya és un assumpte que no ha tingut l’atenció que mereixeria. Fins a quin punt no resulta una contradicció que un país industrial i d’obrers, amb una implantació notable de republicans federals, presenti un catolicisme polític i ultramuntà tan arrelat a la societat? Ernest Lluch va parlar en el seu moment de la paradoxa d’una Catalunya industrial on triomfaven les idees rurals.[1] La contradicció va ser més aparent que real, perquè convindria cercar la resposta en les singularitats híbrides del model català. Cal superar la tesi d’una Catalunya obsessionada amb la modernització d’Espanya, perquè confon els interessos del seu patriciat i de la nova classe burgesa dirigent amb la pluralitat d’inquietuds de la societat catalana. D’aquí sorgeix el biaix a l’hora d’abastir el conjunt, més enllà de Barcelona, i d’incorporar tots els projectes de modernització en litigi, també els dels perdedors.


    Catalunya no només va ser la «fàbrica d’Espanya», manllevant l’expressió de l’historiador Jordi Nadal, sinó una fàbrica de sants i congregacions, focus de «bona premsa» i d’irradiació editorial. El carlisme català expressà un projecte de modernització alternatiu, catòlic i capitalista. En un context presidit per la pugna amb el republicanisme federal, el carlisme abanderà una reestructuració d’Espanya en províncies, per mitjà del retorn dels furs catalans suprimits per Felip V. Efectivament, el país era molt republicà, i republicà federal. Però no som prou conscients del fet que a Catalunya el monarquisme va tenir una força enorme. Catalunya ha estat també monàrquica, però parlo d’un monarquisme popular, situat més enllà dels partits enquadrats en la defensa de l’statu quo polític. Aquest corrent es va reactivar el mes de setembre del 1868, en ocasió de l’enderrocament de la reina Isabel II i de la dinastia borbònica.


    La intenció d’aquest llibre és oferir una visió al més completa possible de la història del foralisme carlí català. I ho fem dels anys durant els quals el pretendent a la corona d’Espanya es comprometé a la devolució dels furs, entre el 1868 i el 1875. Un temps que presencià la instal·lació i l’assaig d’una Diputació General de Catalunya com a pas ineludible de la restauració del règim foral català. Així doncs, valorarem l’existència i el caràcter de la reivindicació foral dels carlins catalans, el període en el qual va ser una de les principals forces polítiques del país, capaç de guanyar escons de diputat i alcaldies. En altres paraules, la realitat d’una alternativa carlina catalana a la centralització de l’estat liberal, en competència amb el federalisme creixent. Dedicarem una segona part a la promesa de devolució dels furs feta, l’estiu del 1872, en plena guerra, i la seva materialització, dos anys després, cosa que assenyalà el camí definitiu de la recuperació foral. En tercer lloc, analitzarem la proclamació i la instal·lació d’una Diputació a Sant Joan de les Abadesses, amb un fort significat administratiu i polític. Finalment, avaluarem l’abast i els límits de l’obra d’aquesta institució en un context greu de crisi.


    Certament, un cop iniciada la guerra, i mentre els carlins catalans resistien aïlladament, el 16 de juliol de 1872, el pretendent proclamà el document Catalans, aragonesos i valencians, en què es consignaven els principals furs vigents a Catalunya. El text remetia a la cèlebre Carta-manifiesto de Carles al seu germà, del 30 de juny de 1869, en la qual es declarava amant de la descentralització. Pocs anys després, el 26 de juliol de 1874, Carles VII signà a Estella el decret d’establiment d’una diputació de guerra catalana, fet que dugué a la celebració de festes arreu del territori, tres mesos més tard (a Olot i a la Seu d’Urgell, entre d’altres). Finalment, l’1 de novembre de 1874, s’instal·là a Sant Joan de les Abadesses la Diputació carlista catalana. S’anuncià com a precedent de la restauració de les llibertats pàtries. Dirigida per una junta de prohoms i tenint com a president de facto l’antic alcalde de Lleida, Joan Mestre i Tudela, reuní durant uns quants mesos diverses competències: hisenda i emprèstits, ordre públic (Mossos d’Esquadra i sometents), la relació amb els ajuntaments i l’administració militar (hospitals, reclutament, col·legis, fàbriques de municions i dipòsits de presoners), impremtes, comunicacions i la publicació d’un butlletí oficial.


    Amb aquests antecedents, ens demanem com fou possible que el carlisme, una tradició política morta en els camps de batalla, esdevingués una alternativa política i militar amb una certa credibilitat. Per posar fil a l’agulla en aquesta aparent paradoxa, ens remuntarem a principi del 1800. Explorarem com la cultura contrarevolucionària va elaborar un projecte compatible amb l’ideal de la monarquia catòlica de províncies.


     


     


    LES ARRELS DEL PROVINCIALISME CATÒLIC


     


    Cal constatar, d’entrada, l’existència de tres processos que van marcar en el temps l’evolució de les identificacions polítiques de l’antiliberalisme carlista català, amb tots els matisos i les precaucions de context que es vulguin. Aquests processos no s’han de veure com uns compartiments estancs, sinó que es van solapar i van perdurar en el temps. A grans trets, el primer d’aquests es caracteritzà per la cerca d’una monarquia de províncies, projecte que en l’antiliberalisme prendrà la forma de monarquia catòlica de províncies forals. El segon va venir determinat per l’oposició, en ple segle XIX, a l’obra centralitzadora de l’estat liberal. Per acabar, ja fora dels límits cronològics d’aquest llibre, el tercer procés es veurà afectat per l’hegemonia creixent del catalanisme al tombant dels segles XIX i XX. Per donar compte de la cosmovisió de la primera generació contrarevolucionària, emprarem el mot «provincialisme», terme que defineix les demandes d’atenció als interessos provincials —relatius al Principat de Catalunya— fetes públiques a cavall dels segles XVIII i XIX per membres de la classe dirigent catalana. Això es dugué a terme prenent la província com a subjecte de decisió i de representació política, amb una concepció de la sobirania i de la nació més propera a la distribució territorial del poder que no pas a la distribució funcional de l’Estat. Entenem, també, que existí un altre provincialisme, liberal i fins i tot progressista, manifestat en les primeres dècades del segle XIX, però el nostre propòsit no és parlar d’aquest assumpte.


    Un dels primers objectius del provincialisme va ser obtenir representació i interlocució amb la Corona. Aquesta demanda, com si fos un fil d’Ariadna, va aparèixer en diversos moments: durant les convocatòries de Corts del 1760 i del 1789, en el procés constituent i d’aplicació del text gadità del 1812, així com en el transcurs de l’Estatut Reial i de la redacció de la Constitució del 1837. En les deliberacions d’aquelles sessions, que en la forma recorden el que van viure els diputats americans entre el 1810 i el 1813, fou habitual sentir les disculpes dels representants a les cambres pel fet de tractar-hi els seus problemes locals i se’ls titllava d’egoistes per no ocupar-se dels generals de la nació. El mot «provincialista» tingué connotacions pejoratives i afectà tothom, però uns més que d’altres.


    Simptomàticament, pocs dies abans d’obrir les Corts constituents a l’illa de Lleó, a tocar de Cadis, el setembre del 1810, el diari liberal El Conciso advertí als futurs congressistes que s’havien de veure a si mateixos com a membres d’una gran nació, i no de cadascuna de les províncies. Avisà que a les Corts no s’havien de dur pretensions de privilegis ni de gràcies, i que els pobles aragonès, català o valencià, units al gallec i a l’andalús, a partir d’ara, només serien espanyols —sense oblidar tot allò que fos bo i que estigués contingut en els antics codis de cada regne, sempre que es pogués acomodar a la nació sencera—. I continua l’article: «Se prescribirá como delito todo empeño dirigido a mantener unas leyes particulares para cada provincia, de cuyo sistema nacería precisamente el federalismo, y con él nuestro infortunio».


    I per què calia tota aquesta prevenció, aquesta malfiança dels redactors liberals d’El Conciso? La resposta la donaven tot seguit: «El apego que aún conservan algunas provincias a los fueros que han tenido cuando cada una componía una nación separada obliga a hacer esta advertencia». És clar que, també, gràcies a la unitat d’esforços, s’estava en millor disposició de resistir a Napoleó. D’altra banda, el provincialisme es veia com una «levadura funesta» que duia els membres d’un territori a comportar-se com si els altres fossin estrangers: «Vicio que nace de las reliquias de las antiguas leyes municipales, y que nos hubiera perdido si el ardor con que hemos proclamado nuestra libertad y nuestros derechos no neutralizase su influjo destructor». El resultat d’aquesta concepció de la nació era confrontar el model federalitzant de províncies i de pobles amb la mateixa modernitat liberal. El provincialisme seria sancionat pel tribunal de l’opinió pública com un delicte, contrari, inclús, a la llibertat.[2]


    La variant antiliberal del provincialisme polític podia sintonitzar amb la voluntat històrica de la classe dirigent catalana que Espanya esdevingués una monarquia catòlica i comercial composta de províncies, més preocupada per la recuperació i la preservació constitucional (foral) i menys per la revolució constitucional. Les regles d’obediència i de deferència amb el monarca feien inimaginable que peticions així es poguessin dur a terme per iniciativa pròpia i al marge dels canals establerts, llevat dels moments d’excepcionalitat política, com el que s’obrí arran del buit de poder l’estiu del 1808. El provincialisme va ser ideològicament transversal —hi insistim—, assumit també per sectors liberals. Tal com ens ha ensenyat Jordi Roca, el liberalisme es preocupà d’articular la nació liberal espanyola a partir de la cultura constitucional catalana de drets i llibertats, com es veié amb la Diputació Provincial de Catalunya del 1820.[3] Durant tots aquests anys, el ventall de propostes provincialistes va incloure l’obertura de cossos de cort provincials, la defensa del dret català vigent, la participació de la província en la política fiscal, el retorn de les lleis i constitucions pròpies o el prohibicionisme comercial. El liberalisme radical i democràtic compartí elements d’aquesta cultura en les bullangues dels anys trenta i quaranta del segle XIX i en els intents de demolició de la Ciutadella de Barcelona.


    En un sentit ampli, formà part d’aquesta cultura provincialista diversa l’encàrrec del consistori barceloní a Josep de Vega i de Sentmenat, el juny del 1808, que havia de dur a les sessions constitucionals de Baiona, juntament amb les respostes catalanes a la Consulta al País, fetes un any després, i l’informe derivat i redactat per Antoni de Capmany, que defensà la modernitat de les institucions perdudes feia un segle; també les instruccions de la Junta Superior de Catalunya, redactades el 1810 pel jurista i posterior diputat Felip Aner d’Esteve, en què es demanà el manteniment dels furs i drets que els catalans havien tingut en temps dels Àustria, reivindicació que havia fet poc abans a Baiona el diputat afrancesat Josep Garriga. Anys després, el 1836, el portaveu del grup progressista a les Corts, Domingo María Vila, proposà l’extensió del règim foral basc i navarrès a tot Espanya.


    És un error valorar el foralisme carlí a partir del silenci dels dos primers pretendents carlins a la corona o bé pel judici negatiu que en farà la cultura catalanista a principi del segle XX. Aquell era un foralisme preocupat per la preservació dels privilegis existents, com ara el dret particular, i per l’oposició a la introducció de nous sistemes fiscals i de reclutament. I, per fer-ho, tenien a disposició l’arsenal jurídic dels antics costums i constitucions. Quan l’historia­dor Pere Anguera es preguntà si havia existit un protonacionalisme carlí català, la resposta que va donar va ser negativa. I pensem que tenia raó, però només en una part del problema. La proclama de Benet de Plandolit-Ta­rga­rona, signada des dels Pirineus Orientals l’octubre del 1834, es referia vagament a la promesa del rei de «guardar los antiguos privilegios de este Principado», però es tractava de la preservació de lleis encara vigents i no suprimides el 1714. Malgrat els rumors o els intents d’activar aquest retorn, la resposta de la direcció carlina propera al rei sempre va ser negativa. Ho serà quan, el 1836, Carlos Cruz Mayor, ministre d’Estat, refusi taxativament el restabliment dels furs o quan, el 1848, Manuel Cubells, íntim del comte de Montemolín, s’oposi al projecte de diputació de Tomàs Bertran i Soler.[4]


    Fins al 1869, el carlisme fou refractari a tocar l’arquitectura política que els Borbó havien imposat al segle XVIII. Una altra cosa és si existia en el si del carlisme una lectura crítica del procés de centralització desenvolupat per la dinastia. Sectors de l’absolutisme reformista volien preservar el dret foral, que corria el perill de naufragar amb el «derecho patrio» il·lustrat i la codificació liberal. En aquest clima, un militar francès apuntà, en fer-se ressò de l’aixecament malcontent del 1827: «il ne faut pas chercher la cause de cette guerre ailleurs que dans le caractère national des Catalans, qui tiens à leur législation».[5] És a dir, en la seva cultura constitucional.


    D’altres van anar més enllà, com ara el frare mercedari Magí Ferrer, en l’obra Las leyes fundamentales de la monarquía española... (1843). Defensar l’absolutisme no tenia per què voler dir defensar un rei dèspota i tirà. Com a bon escolàstic, el rei absolut no podia regnar absolutament. L’autor va treure a col·lació la restauració de les lleis fonamentals i les antigues llibertats, desaprovà la política del primer Borbó i assegurà que, si Felip V hagués mantingut els furs, la influència de les antigues jerarquies —noblesa, Església i propietat— hauria posat fre a les doctrines filosòfiques.


    Magí Ferrer proposà l’establiment de corts provincials amb lleis i fiscalitat pròpies, just després de la derrota carlista i de l’aplicació, el 1841, de la Llei paccionada a Navarra. És simptomàtic que situés el debat en les coordenades provincialistes. Sota el pretext que a Espanya tots havíem de ser espanyols —escrivia Magí Ferrer—, es proclama que «antes que provincianos, somos españoles». Els liberals preveien que el provincialisme faria perillar o trencar «el vínculo de la unidad monárquica, o según el estilo republicano, de la unidad constitucional».[6] En tot cas, el provincialisme carlista no era una improvisació, i la qüestió foral no era un tema menor, tot i l’al·lèrgia de la direcció carlina. Tampoc ho serà el provincialisme liberal basc en la defensa de la seva foralitat.


    Una de les especificitats del carlisme del Sexenni, a més del lloc públic i notori que ocupà la reivindicació foral, va ser el pes que tindrà en la legitimitat del pretendent la qüestió catòlica. Aquest aspecte diferencià el primer aspirant —Carles Maria Isidre de Borbó— del nou «rei» carlí —Carles de Borbó i Àustria-Este—. Va ser l’historiador Pere Anguera qui alertà de l’absència, en el que qualificà de migrat programa carlí a la Primera Guerra, de cap tradició patriòtica catalana. En tot cas, si n’hi apareixia cap, era precisament l’espanyola.[7] L’existència d’organismes com ara les juntes i diputacions, tant en aquest conflicte com en el projecte de la posterior guerra dels Matiners, va obeir a la necessitat de dotar-se d’organismes d’administració militar. Qui millor ha estudiat els òrgans i procediments de l’administració carlina a la Primera Guerra ha estat Joan Xavier Quintana i, pel que fa al projecte de Diputació General de Catalunya ideat per Tomàs Bertran i Soler, disposem del clàssic estudi de Joan Camps i Giró. Aquesta darrera experiència, molt personal i tangencial respecte del carlisme, no va ser objecte de comentari en cap article, fullet o llibre carlí, entre el 1868 i el 1876. El silenci sobre aquest projecte va ser majúscul, però no insòlit, atès que Bertran era un destacat maçó. Les proclames forals aparegudes aquells anys no van ser ni tan sols esmentades.[8]


    El foralisme carlí català va tenir el caràcter d’un doble patriotisme, espanyol i català, encara que dir això sense entrar a aprofundir-ho és ben poca cosa. Els carlistes catalans volien aparèixer sempre com «els millors espanyols» i els millors patriotes catalans. Un doble patriotisme que era assumit també amb continguts diferents per altres moviments polítics. El problema rau en la definició d’aquestes identificacions, però manquen estudis comparats sobre el caràcter i l’evolució de les identitats en els diversos carlismes hispànics. El mot «pàtria» podia ser interpretat, dins del marc català, com el lloc on descansaven els familiars morts i on residien els parents: «La Patria es allí ahont hi ha aquella Iglesia que era nostra alegria quant criaturas, y quant grans es nostre consol»;[9] tal vegada una combinació de pàtria petita, entesa aquí la catalana, i de pàtria gran, la de la monarquia catòlica de províncies espanyoles. En tot cas, en el context d’una societat tan conflictiva com la catalana, les propietats transversalment integradores del foralisme van ser un dels seus reclams més importants per conjurar el desordre i l’entropia socials.
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    La resurrecció del carlisme i la Catalunya macabea


     


     


     


    L’escenari català era el d’un país laberíntic i d’una terra refugi, de poc més d’1.750.000 habitants, on coexistien àrees d’hàbitat dispers, regalimades de pairalies i masies, amb una xarxa de ciutats mitjanes i una gran capital en creixement. Un país de mulaters i traginers, solcat de camins i serralades estratègics en el decurs dels conflictes bèl·lics. Tot i els avenços en la construcció del ferrocarril i el telègraf, quasi la meitat de les estacions van ser neutralitzades pels carlins durant la guerra —un 47 % del total, incendiades o destrossades—, i només amb pactes de sotamà entre la direcció carlina i les companyies se n’autoritzà el funcionament. La protecció de la indústria i la por a la misèria obrera, en cas de no circular les mercaderies, eren una amenaça més letal que la guerra mateixa.


    Fou corrent entre els publicistes carlins la referència als màrtirs macabeus, unes figures del panteó d’herois catòlic, junt amb l’ideal de croada, el combat contra l’infidel, les vides dels sants i les noves víctimes del liberalisme. Els macabeus eren un bon model d’imitació, perquè no abjuraren dels principis religiosos i resistiren les temptacions del poder; figures, totes aquestes, utilitzades tant en època de mobilització social i electoral com en temps d’acció en el teatre de la guerra. En aquest apartat del llibre ens cuidarem de tractar la revifalla del carlisme com a oferta política, rellançat per un moviment catòlic llargament mobilitzat contra enemics interiors —l’avançament progressiu del lliurepensament— i exteriors —el procés d’unificació italià que amenaçava el poder temporal del Papa—. En qualsevol cas, és impossible entendre el carlisme català i la qüestió foral sense revisar abans la relació entre política i religió a la societat catalana.


    A grans trets, es considera que l’actitud de l’Església i de l’antiliberalisme carlista els va situar fora de la modernitat. Partint de la base que el liberalisme és reconegut com un dels productes més genuïns de la modernitat, l’antiliberalisme (i el carlisme com una de les seves manifestacions polítiques) representaria l’alteritat, el revers de la modernitat. Segons aquesta visió, la contrarevolució carlina no s’adaptà a l’evolució més general de la societat. Una inadaptació respecte d’un patró evolutiu que, com veurem, presentà en realitat un decalatge més pronunciat en el terreny ideològic, que no pas en l’organitzatiu, força innovador. A continuació, revisarem a bastament aquests pressupòsits.


    Una comprensió més profunda dels projectes catòlics i carlins, com també dels liberals, exigeix no veure’ls com a compartiments estancs. Demana atendre el lloc i els usos que va tenir el discurs catòlic per part de les institucions i els actors polítics. Això comporta revisar el concepte de secularització, el lloc del sagrat i de la glòria en les societats contemporànies, en termes de Giorgio Agamben i Lluís Duch.[1] Sense una crítica del concepte de secularització, no podrem copsar la capacitat de persistència del carlisme, com tampoc d’altres corrents. El mite segons el qual a major modernitat major secularització, o a major racionalitat menor presència del sagrat, és discutible. No deixa de ser un discurs més de dominació,[2] en el qual més racionalitat es correspon amb menys presència del vessant emocional.[3] És més apropiat parlar del canvi en les condicions del creure i de les articulacions tradicionals del fet religiós, que no del procés de secularització entès com l’afebliment del paper de la religió com a vincle social. Cal diferenciar secularització de secularisme, que vol elevar el món, el progrés i la raó a la categoria d’absoluts i els torna a sacralitzar.


    Els catòlics liberals exploraven utilitzar la llibertat en si mateixa per ajudar a impulsar iniciatives de recristianització de la societat, equidistants de l’indiferentisme i del partidisme extrem. Recatolitzar la societat era molt més que la recomposició institucional i econòmica de l’Església. Per als primers moderats, es tractava de reconquerir moralment la societat liberal; per als de Juan Donoso Cortés, protagonistes d’una veritable croada escatològica, significava, a més, eliminar el liberalisme polític i fundar la civilització catòlica.


    Un dels aspectes que més sorprenen del catolicisme polític català és el caràcter pioner respecte de l’espanyol, al qual, sovint, va proporcionar les eines teòriques i els instruments organitzatius i tècnics necessaris per a la modernització del discurs. En aquest context, el que van plantejar eclesiàstics com Ildefons Gatell i Eduard Maria Vilarrasa, també presents en el cèlebre congrés catòlic de Malines, va anar paradoxalment coincidint, tot i la distància estratègica, amb els esforços organitzatius i propagandístics del segment més ultracatòlic, representat, entre d’altres, pel bisbe de la Seu d’Urgell, Josep Caixal, o per Fèlix Sardà i Salvany,[4] un sector que va ocupar les juntes de les conferències de Sant Vicenç de Paül i les acadèmies de la Joventut Catòlica al voltant del 1868.


    Unes de les mostres més punyents del procés de recatolització, que nosaltres proposem per a dates anteriors —sense esperar la restauració alfonsina, com fa l’historiador Alfonso Botti—,[5] van ser la Librería Religiosa de Barcelona, fundada el 1847 per Josep Caixal i Antoni Maria Claret, i l’aparició, el 1859, de l’Acadèmia de Sant Miquel i de les diferents biblioteques populars encarregades de publicar fulls solts i llibrets adreçats a les classes populars. Així mateix, cal sumar-hi l’activitat de l’Acadèmia Mariana de Lleida, fundada el 1862 pel sacerdot Josep Escolà i Cugat, dins del corrent romàntic de desenvolupament de la pietat mariana, personalitat que restarà vinculada al carlisme.[6]


    Seria un gran error identificar amb l’endarreriment el catolicisme català pel seu origen rural (Balmes, de Vic, i Claret, de Sallent). El Vic de Balmes era el d’una ciutat industrial en crisi, però sense la decadència de poc abans de la vinguda del ferrocarril. Pel que fa a Claret, es pot dir que va créixer a Sallent sentint el sotragueig dels telers. Aquest propagandista i missioner formidable, arquebisbe de Santiago de Cuba entre el 1850 i el 1857, aconseguí tenir una influència considerable a la cort d’Isabel II —en fou confessor entre el 1857 i el 1869— i publicà gran quantitat d’escrits curts i de lectura fàcil destinats al poble senzill, amb un èxit i una divulgació extraordinaris.[7]


    El grup més vaticanista i més mobilitzat de tot l’Estat serà a Catalunya, ja sigui per la importància de les intervencions de Caixal en el Concili Vaticà I com per la vitalitat de la seva premsa —la Revista Popular (1871-1916), El Zuavo del Papa (1872) i Los Ecos del Vaticano (1874), totes tres publicades a Barcelona, i que cal posar en relació amb l’ambient de la darrera carlinada i amb la bona acollida catalana a l’onada de papolatria impulsada des de França per Louis Veuillot—. Periòdics com El Áncora (1853-1855) i El País (1856), i tal vegada posteriorment El Iris (1866-1867), van ser representatius de la reacció catòlica davant el canvi polític. Com a editors responsables van comptar amb un personal polític divers, provinent de l’escola apologètica —Josep Maria Quadrado o Joaquim Roca i Cornet—, al costat d’altres que seguirien el camí directe cap al carlisme, com ara Narcís Blanch; una iniciativa paral·lela a la duta a terme pel grup d’Ildefons Gatell i Eduard Maria Vilarrasa, amb La España Católica (1856-1857), en la línia dels nostres conservadors.


    Un altre esglaó d’aquest caràcter pioner i modern el constitueix el naixement de l’anomenada «bona premsa». L’any 1871 va néixer l’Apostolat de la Premsa de Barcelona, promogut anteriorment pel bisbe Pantaleó Montserrat, conscient de la manca de vitalitat i de l’endarreriment de la premsa catòlica, en contrast amb la lliurepensadora. Aquest projecte va tenir la col·laboració activa de Fèlix Sardà i Salvany, que escriurà els estatuts de l’entitat. Per a Sardà, la bona premsa havia de competir amb la premsa revolucionària, amb les tàctiques d’un «gran ejército disperso en guerrillas».[8] Amb un caràcter propagandístic molt avançat —ho hem de subratllar—, perquè va ser el primer intent d’organitzar la premsa catòlica a tot l’Estat, serví d’inspiració i de model per a moltes diòcesis espanyoles, d’acord amb el que es feia a França, conegut com La Maison de la Bonne Presse. A Madrid, a tall d’exemple, l’Apostolat no s’hi va establir fins al 1891.


    Donant una ullada a les visites pastorals i als informes dels bisbes catalans al llarg del segle XIX, proporcionada per Antoni Moliner, ens adonem que l’Església continuava vivint un trastorn de dimensions colossals, semblant al que tenia lloc a les diòcesis espanyoles, però, a Catalunya, més agreujat pel grau d’urbanització, pel pes de la societat industrial i, també, pel conflicte intern entre els corrents lliurepensadors i els catòlics. Sense arribar al grau d’indiferència del sud d’Espanya, precisament per estar situada en el nord «més catòlic», Catalunya estava a l’avantguarda de la crisi religiosa. En una data tan matinera com la de l’any 1824, el bisbe de Lleida, Simón de Rentería, es queixava de la confusió entre sagrat i profà i de la dessacralització dels ministres de la religió. El primer acte de culte evangèlic a Barcelona va tenir lloc el 24 de maig de 1869, i el primer temple metodista s’inaugurà l’1 de setembre de 1871.[9]


    Catalunya va produir tantes «boines» com «barrets frigis». Reduir el carlisme a caricatura, com es va fer amb la mitificació del capellà trabucaire, només ha servit per enfosquir la seva comprensió més fonda, que és entendre com el carlisme va ser capaç de captivar durant tant de temps una part de la societat catalana. El destronament de la dinastia borbònica i d’Isabel II, el mes de setembre del 1868, va revifar una causa que semblava morta. El periodista Joan Mañé i Flaquer parlava d’un «cadàver putrefacte». El carlisme era una etiqueta política sense organització, amb un pretendent jove i poc conegut, però en molt poc temps va ser capaç de modernitzar-se com a partit i de crear un moviment polític i militar amb un pes enorme en la societat catalana. Ocupà bona part de l’espai de la dreta i gairebé monopolitzà la causa catòlica. La seva revifalla no només s’entén per la caiguda d’una dinastia o per l’arribada de la Primera República, el 1873, sinó pel sorgiment d’un catolicisme polític atiat per la qüestió romana i pel clima internacional —la caiguda del regne de Nàpols, on lluitaren els caps carlins Josep Borges i Rafael Tristany, l’anomenada «presó del Papa» i la Comuna de París.


    Tan polaritzades estaven les posicions, que el periòdic carlocatòlic barceloní El Nuevo Pelayo extragué, de les conegudes obres de Jules Verne, un exemple de la conciliació quimèrica entre liberalisme i catolicisme: «Imaginar un viaje a la luna dentro de una bala cónica que lanzada en el espacio por la explosión de la pólvora sirviera de cómodo vehículo a los atrevidos viajantes que iban a descubrir los secretos de nuestro satélite, es lo mismo que pretender hermanar la libertad del individuo con la paz y la tranquilidad pública, la libertad de conciencia con la vía de eterna salvación [...]».[10]


    Parlem d’un tipus de conflicte com el viscut pel diputat republicà Josep Rubau Donadeu, testimoni d’una de tantes friccions entre clericals i lliurepensadors. Uns pares van voler enterrar al cementiri el seu fill d’onze mesos, anomenat Plinio Lucas Dols, però els capellans s’hi van oposar perquè no portava la papereta despatxada a l’Església. Aleshores li van donar una sepultura no eclesiàstica, en un local estret, «raquítico y sucio, conocido con el nombre de sección de republicanos y librepensadores», del cementiri general de Barcelona. El seu pare era un conegut intèrpret i poliglota, coneixedor de les llengües escandinaves.[11]


    La Constitució del 1869 consagrà la llibertat de cultes i desfermà una campanya de proporcions enormes arreu de l’Estat, també a Catalunya, consistent en la recollida de signatures, parròquia per parròquia. El mapa resultant reflectí la intensitat de la mobilització i fou una imatge fidel del suport al carlocatolicisme, potser encara més que no pas del carlisme bèl·lic, que depenia de les condicions favorables per a la guerra de partides. Sobresurten el Bages, el Berguedà, el Solsonès i el Ripollès, seguides d’Osona i l’Anoia a la província de Barcelona; el Gironès i la Garrotxa a les terres gironines; l’Alt Urgell, la Segarra i la Noguera a les de Lleida, i parts del Baix Ebre i de la Ribera, l’Alt Camp i la Conca de Barberà a la de Tarragona. En canvi, tingué poc suport a les zones planeres del Vallès, el Baix Llobregat i el Maresme; al nord, l’Empordà; a l’oest, el Segrià i les Garrigues, i, finalment, al sud, el Priorat i el Tarragonès. A Catalunya es recolliren 286.000 signatures, i la província de Barcelona va ser la segona de l’Estat, per darrere de Lugo.[12] Feren la resta les disposicions del govern, amb l’expulsió dels jesuïtes, la dissolució de congregacions, l’establiment del matrimoni i del registre civils. Tot un món semblava enfonsar-se en una societat dinàmica, amb obrers i federals organitzats. Algunes de les elits socials que ocupaven el poder local en diverses ciutats i pobles catalans es van veure desallotjades dels consistoris pels nous grups polítics, gràcies a l’aplicació del sufragi universal. Això explicarà el viratge cap al carlisme de molts alcaldes moderats —Lleida, Vic, Girona, Tortosa, Olot, Balaguer, entre d’altres—, circumstància a la qual hauríem d’afegir la pèrdua, el 1871, per part del carlisme, del control de les diputacions de Lleida i de Girona, perquè no van voler jurar la Constitució en la presa de possessió del càrrec.


    Després que alguns carlins nouvinguts haguessin format part de les candidatures catòliques al Congrés contra la llibertat de cultes i que el seu fracàs relatiu coincidís amb el primer aixecament armat carlista, l’agost del 1869, el carlisme novament recuperat començà a organitzar-se les primeres setmanes del 1870. Associació Catòlico-Monàrquica serà el nou nom que prendrà el carlisme polític. En poc temps fou capaç de constituir vint-i-vuit cercles i ateneus, amb noms tan evocadors com La Flor de Lis, a Montblanc; imprimí trenta-cinc diaris i revistes, com El Eco del Bruch (Manresa), El Norte de Gerona, La Patria (Vic) o La Voz de Lérida Católica. La desorientació del moderantisme permetia tenir el camp lliure i capitalitzar el moviment associatiu. Els carlins lideraran, gràcies a l’aportació intel·lectual de molts dels antics neocatòlics, la primera «guerra cultural»[13] contra el govern i els lliurepensadors. També seran carlins els que controlaran les direccions de vint-i-sis de les joventuts catòliques i dels cercles catòlics dels quals tenim constància.


    El carlisme català gaudí d’una presència electoral notable, malgrat la tradició antiparlamentària. En les eleccions del 1871 van obtenir, a Catalunya, 13 escons i uns 76.000 vots, enfront dels 15 dels republicans, amb 89.000 vots, i els 14 dels ministerials progressistes, amb 83.000 vots. El carlisme aconseguí la victòria completa al Senat per la província de Barcelona i portà a Madrid, com a senadors, el bisbe de la Seu d’Urgell, Josep Caixal, i el de Tortosa, Benet Vilamitjana —aquest per Castelló—. Ensems, els bisbes de Tarassona i d’Osma van ser escollits com a senadors per la província de Barcelona, i el canonge de la Seu, Joan Vidal i Carlà, sortí elegit diputat electe per Sort. Es crearen plataformes de grups de notables, per preparar i guanyar les eleccions i, tal vegada, assaltar el poder local en cas d’insurrecció. Van ser les anomenades juntes catolicomonàrquiques, 166 de les quals eren a Catalunya —moltes en terres gironines—, el territori on va predominar més aquest tipus de sociabilitat política, juntament amb el País Valencià. El carlisme inaugurà en aquest període una cultura política complexa i moderna. En una litografia de gran èxit, Carles VII aparegué amb levita llegint un llibre, mentre la seva esposa, Margarida, agafava el seu fill en braços com una mare catòlica sacrificada, i el germà del pretendent, Alfons Carles, lluïa l’uniforme de zuau pontifici. La imatge era l’antítesi del model ofert durant anys per Isabel II, el d’una dona influenciable, lleugera, amb un marit que no quadrava amb els cànons de gènere, envoltada de cortesans ambiciosos i d’una fe voluble.


    El carlisme, per tant, no va ser cosa només de cabdills i capellans trabucaires, que també, sinó de dirigents amb botins i levita, alguns d’ells joves professionals fills de bones famílies liberals moderades, hereus de pairalies de renom i d’aristòcrates d’espardenya. Parlem d’individus com ara Ramon Vinader, Joan Mestre i Tudela, de l’evolució de Manuel Milà de la Roca —auditor de guerra carlista i fundador d’importants periòdics carlins, fill de Pau Milà, que havia estat redactor d’El Áncora—, de Lluís Maria de Llauder —un dels fundadors de La Convicción, dirigent carlista i besnebot del general liberal Llauder— o de Josep Erasme de Janer —futur cap regional carlista, fill d’un alcalde de Barcelona i fundador de l’Institut Agrícola Català de Sant Isidre (IACSI)—.[14]


    El programa carlista més genuí, expressat en la coneguda Carta-manifiesto al seu germà, del 1869, recollia la unitat catòlica, la recopilació de normes en forma de llei fonamental —encara que negués la sobirania nacional—, la defensa d’unes corts compostes que defensessin els interessos provincials i locals davant del rei i un pla de superació dels problemes d’hisenda. La defensa del Concordat, amb l’acceptació tàcita de la desamortització, significava l’arrenglerament al costat de la propietat burgesa, decisió que va haver de recordar el mateix pretendent en plena guerra a Francesc Solà, intendent general dels carlins catalans, quan va voler passar comptes amb els compradors de béns desamortitzats.[15] Anys abans, el 1869, a causa de la insistència d’un veterà carlí com Joan Baptista Cos i Duran, el pretendent i el seu consell van expressar el suport als escrits de Joan Güell i Ferrer i a la defensa del proteccionisme de la indústria i del comerç català.[16] En conjunt, el carlisme no s’oposava a la modernització capitalista; en tot cas, la frustració es produïa davant de la lentitud i del fracàs d’aquest desenvolupament —el món rural interior enfront de la industriosa ciutat de Barcelona—, un desenvolupament que dislocava les lleialtats primordials entre el bon amo i el treballador, i d’aquí la necessitat de recuperar l’organització gremial i les bones lectures a les fàbriques i de respectar el descans dominical.[17]


    El partit carlí aconseguí reeixir com el principal partit catòlic, una causa que recollia dècades d’experiència crítica contra el sistema polític liberal i el «fals» parlamentarisme.[18] Carles va saber aparèixer, doncs, com el pretendent catòlic europeu que faria front al perill de la deriva revolucionària. En aquest sentit, la religió dels carlistes no va ser més que una de tantes apropiacions de la modernitat.[19] Molts dels nous dirigents eren advocats i hisendats. No responien només al somni d’una societat passada. Sovint menyspreaven els interessos materials, el luxe, però no la circulació del capital productiu, l’auge industrial, comercial i accionarial. La perspectiva moral de la riquesa no estava renyida amb la societat capitalista moderna, però la sentien desbordada, propera al col·lapse, mancada d’una monarquia tutorial. No és rar trobar entre ells fabricants i negociants implicats en el comerç colonial, convençuts que una política paternalista, una aliança entre la fe i el treball com la que proposava Adolphe Baudon, posaria fre a les conseqüències més negatives de la societat urbana industrial.[20]


    En relació amb els diners i l’interès, l’escriptor catòlic i futur diputat carlista vigatà Ramon Vinader explicà, en la seva investidura com a doctor en dret, que l’economia política liberal havia de rectificar l’actitud respecte de la riquesa i la caritat. Es basà en sant Tomàs per admetre que el prestador podia cobrar interessos en compensació del risc. L’Església podia donar al comerç una llibertat raonable i prudent. Era una manera de conciliar la nova economia sense confondre la figura de l’usurer amb la del propietari que cobrava rendes agrícoles o urbanes. Un ús descontrolat dels diners, sense la regulació dels valors catòlics, podia dur molts joves a viure a les ciutats, percebudes com a centres de vici i corrupció de costums, i a abandonar les explotacions dels seus pares. Era tot un model el que estava en joc.[21] En això, l’autor seguí el principal referent catòlic existent a Europa, el jesuïta Luigi Taparelli, el qual escrigué sobre la influència de la religió en la probitat dels empleats públics, que no tan sols havien de fer el bé als altres, sinó que havien d’exterioritzar altres proves de fe, com ara la sobrietat.[22]


    No era una crítica a la propietat capitalista, sinó a les conseqüències de la revolució liberal i la destrucció del principi d’autoritat. Abans de la revolució, es deia, els impostos no eren tan onerosos amb els pobres i, en canvi, ara, l’Estat es trobava en fallida malgrat el que recaptava. L’Església havia estat saquejada, amb la qual cosa «mu­chos hospitales y casas de refugio cerrados y todos próximos a cerrarse, los enfermos y desvalidos en la calle, las minas, ¡las riquísimas minas! vendidas, el pueblo agobiado con tributos [...]». Es tractava d’un estat liberal corromput, amb un personal administratiu massa nombrós i que quedava acomiadat en funció del color del govern.[23]


    Enfront de la visió d’Espanya desfermada arran de la revolució setembrina del 1868, el catolicisme polític català i en bona mesura també el carlisme van abanderar la defensa de la unitat catòlica, emparada en un model de «monarquia de províncies», de recuperació dels furs. No som prou conscients de com les guerres civils van estimular o frenar els processos de nacionalització ni del seu paper en la identificació positiva o negativa dels ciutadans amb l’estat nació. El tema s’hauria de mirar a la llum de la coexistència de múltiples identitats i de projectes de nacionalització. Carles VII, considerat pels seus el príncep alliberador de l’Europa catòlica, i el «martiri» viscut pel papa Mastai van poder ser una font de deslegitimació important entre la ciutadania catòlica[24] i l’estat liberal, i estimular-ne la desnacionalització. Quin impacte va tenir l’adhesió al Papa rei en el legitimisme carlista?


    La defensa del papa Pius IX va esdevenir un referent de primer ordre en l’agenda política, una esperança viscuda enmig d’una tràgica crisi de civilització. L’adhesió a la causa del papa rei Pius IX, en un clima de «guerra cultural» que qualifiquem de «papolatria», va poder comportar un allunyament relatiu entre les dues visions d’Espanya, la catòlica i la liberal. Les identitats polítiques en disputa no van comportar, a priori, una desafecció respecte d’Espanya, sinó una contínua definició dels continguts i límits de cadascuna de les representacions. La combinació entre les dues lleialtats, la del Papa rei i la del pretendent carlí Carles VII, va anar eixamplant una fractura en termes polítics i simbòlics, encara no prou ben valorada per la historiografia, perquè el carlisme conformà un camí paral·lel i particular de nacionalització política.


    Entenem la «papolatria»[25] com un fenomen històric que afectà directament un apreciable sector del catolicisme espanyol i, especialment, del català, a causa del protagonisme que aquest darrer va tenir en la mobilització, la propaganda i la creació d’una onada de culte a la personalitat desmesurada envers el pontífex Pius IX. En tant que actitud de veneració que anava més enllà de la qualitat humana i que li atorgava atributs propis de la santedat, la «papolatria» depassà el pontificat del papa Mastai, per esdevenir una característica que es desenvolupà en altres períodes històrics; no va ser uniforme i va mostrar diferències sensibles entre el personal eclesiàstic i seglar que n’abanderà la causa. Diversos itineraris personals, com ara el de l’escriptor Josep Maria Carulla, posen en relleu l’acostament i la vinculació entre les dues identitats antiliberals (la ultramuntana i la carlina) i el relatiu fracàs de l’opció conservadora-liberal catalana, representada per Eduard Maria Vilarrasa, un personal que retrobaria, anys després, terrenys d’entesa, en compartir diverses plataformes culturals de caràcter regionalista.


    El procés que va conduir a la sublimació en vida de Pius IX va ser ben particular. La llarga durada del seu mandat (1846-1878) i el context en el qual es va desenvolupar li van conferir un caràcter nou que sintetitzem en tres grans processos. En primer lloc, la unificació italiana i la pèrdua dels Estats Pontificis, el protagonisme del republicanisme radical i de l’obrerisme organitzat, i la presència social creixent dels corrents lliurepensadors. En segon lloc, el rebuig a la secularització liberal, explicitat en l’encíclica Quanta cura i el seu apèndix Syllabus errorum (1864); les iniciatives en el terreny devocional, com ara la definició dogmàtica de la Immaculada Concepció (1854), el redescobriment de la pietat cristocèntrica i l’extensió del Sagrat Cor de Jesús (que dugué a la consagració no només individual, sinó inclús també dels estats), a més de l’aparició de noves congregacions dedicades a l’ensenyament i la beneficència. La devoció del Sagrat Cor fou promoguda sota l’impuls de Josep Morgades, el 1866, el qual traduí l’obra del jesuïta Henri Ramière, Manual del apostolado de la oración, publicada a Barcelona un any abans.[26] No oblidem, doncs, que en el context del Concili Vaticà I es definí la infal·libilitat papal i s’enfortí jurídicament el primat romà envers l’episcopat. Finalment, el sorgiment d’un nou catolicisme polític i d’una sociabilitat catòlica, a través de l’ús modern dels nous mitjans de comunicació.


    En aquest nou escenari, la paraula «croada» va anar adquirint nous significats. El rescat de Roma no seria més que una fita per regenerar l’orbe catòlic, empresa que tenia el seu paral·lel en l’entrada de Carles a Madrid, com a pas previ de la restauració de les monarquies tradicionals europees. No és gens casual que, en començar la guerra carlina, l’editora de la Revista Popular traduís i publiqués el llibret de Louis Gaston de Ségur, Al soldado en tiempo de guerra (1872), una actualització dels vells esquemes de fra Diego José de Cádiz sobre els deures cristians del soldat en campanya. En paral·lel, el jove advocat lleidatà Manel Gaya i Tomàs, un dels fundadors de la Joventut Catòlica de Barcelona, que compaginà els treballs en la premsa homònima amb la militància carlina com a bibliotecari de l’ateneu monàrquic popular de Barcelona, deixà constància de la seva admiració en l’opuscle laudatori titulat Pío IX (1871).


    L’escriptor igualadí Josep Maria Carulla va ser un bon representant del pas dels publicistes catòlics al carlisme. El 29 de juny de 1867, va ser anunciada públicament pel Pontífex la convocatòria d’un concili a Roma, que s’inaugurà a final del 1869. La proclama s’havia fet en el marc de les festes commemoratives del centenari del martiri de sant Pere, un esdeveniment que aplegarà una important representació de la jerarquia eclesiàstica i d’escriptors catòlics d’arreu, també d’Espanya i de Catalunya. Josep Maria Carulla va fer una descripció d’aquelles festes prolixa i il·lustrada, en forma de relat de viatges de Madrid a Roma; tota una experiència iniciàtica de sensibilitat ultramuntana, però també, i aquí és on volem fer la reflexió, d’aproximació a la família carlina, aleshores «exiliada». En iniciar-se la darrera carlinada, fou auditor de guerra del general Rafael Tristany, però l’abandonà perquè va considerar que no duia a terme una guerra religiosa.


    Van tenir molt d’interès els pelegrinatges i les festes en honor al seu 25è aniversari, el mes de juny del 1871, a Manresa, on s’engalanaren els edificis públics amb senyeres pontifícies i espanyoles. El mateix entrecreuament de símbols s’exposà en les festes de Berga i de Bagà,[27] però la compatibilitat simbòlica i de valors d’aquesta nació catòlica no ens ha de fer oblidar l’esquerda que s’estava produint amb l’univers simbòlic de l’estat liberal.


    La presència d’un argumentari profètic i escatològic resulta clau per entendre l’ideari carlí i la seva connexió amb l’esperança de redempció. En la seva concepció del temps, el canvi estava condicionat per la providència, i aquesta podia utilitzar esdeveniments traumàtics com a instrument d’expiació dels pecats i de banc de proves. El problema per als moviments contrarevolucionaris consistia a assenyalar el moment proper o llunyà respecte de la fi dels temps. La influència de Donoso tornà a ser significativa. Segons ell, el liberalisme conduïa a la catàstrofe, com ho palesaven les revolucions del 1848. Uns trastorns que només es podien remeiar amb el retorn de la civilització catòlica, encara que a mig camí calgués una solució provisional mitjançant una dictadura providencialista. Aquest va ser el lloc reservat per al pretendent carlí, «el hombre que se necesita», com va escriure Francisco Navarro Villoslada en un cèlebre article el desembre del 1868. D’alguna manera, per als ultramuntans, la solució carlina no deixava de ser una utopia transitòria, perquè per a ells el fonamental —la utopia decisiva— era l’encarnació de la sobirania absoluta de Déu a través del regnat social de Crist. Per al carlisme, en canvi, la seva utopia constituïa un primer esglaó local i terrenal que preparava el més transcendent.


    En el discurs escatològic català tingué un paper rellevant l’escriptor i advocat Lluís Maria de Llauder, que alertava obsessivament les classes benestants del sentit de càstig que tindria la propera revolució. Un altre testimoni el dona l’experiència del carmelita i antic combatent carlí Francesc Palau i Quer, que fundà diverses congregacions i publicà El Ermitaño (Barcelona, 1868-1873), una revista en què es referien aparicions demoníaques al costat de notícies que informaven de fets revolucionaris a Europa. El salvador, el messies terrenal, seria Carles, el príncep catòlic portador de la pau. Un altre cas va ser el de Josep Maria Escolà i Cugat, un dels fundadors de l’Acadèmia Bibliogràfica Mariana de Lleida, que va escriure obres dedicades al pretendent carlí, com ara Historia del porvenir sobre el Imperio del Gran Monarca y triunfos de la Iglesia Católica hasta el fin del mundo, según las profecías más célebres, antiguas y modernas (Lleida, 1869) i, dos anys després, a la mateixa ciutat, Las profecías en relación al estado actual y al destino futuro del mundo sobre el fin de la revolución. Imperio del Gran Monarca. Triunfo de la Iglesia.


    No és gens estrany que tota mena de fets anòmals fossin entesos com a part d’un pla diví. Una carta enviada des de Caldetes a la premsa, el novembre del 1870, descrigué tota mena de fenòmens atmosfèrics, solars i nocturns, que es van poder observar al cel de Barcelona, «pues recordé enseguida que siendo niño observé en Valencia otro fenómeno de la misma naturaleza, y por cierto que fue el año 48, año de guerras, pestes y grandes calamidades como el presente». D’altra banda, quan es complí el quart aniversari de la Revolució de Setembre del 1868, un publicista com Lluís Maria de Llauder donà a l’obertura del nou cicle polític un lloc precís en l’escatologia carlina. La revolució era el martiri desitjat, en la mesura que obria les portes del futur, «detrás de ti viene la tierra prometida, está el oasis. Dios te envía, ¡bendita seas!».[28]


    Arribats aquí, és evident que sense la qüestió catòlica no es pot entendre la Tercera Guerra Carlina a Catalunya (1872-1876), que vam qualificar de «darrera guerra de religió europea» quan vam publicar un llibre sobre aquesta temàtica. Fins a quin punt el carlisme va arribar a ser considerat el braç armat del catolicisme? A continuació, abordarem els vincles polítics i personals existents entre clergues, catòlics i carlisme. La qüestió romana i la crisi final del règim isabelí van apropar al carlisme sectors de joves de casa bona que estudiaven als seminaris diocesans o a la Universitat de Barcelona. Aquests joves intel·lectuals i professionals van constituir la xarxa dirigent principal en la mobilització catòlica encetada el 1869 i, de retruc, en la direcció del carlisme, amb l’edició de periòdics, la creació de societats i la publicació d’un gran nombre de llibres i fulletons. La presència de carlins i de futurs carlins va ser nombrosa en les juntes locals de les associacions catòliques, la Joventut Catòlica, la Sociedad Católica de Amigos del Pueblo de Barcelona o les conferències de Sant Vicenç de Paül.


    El suport al carlisme de la jerarquia eclesiàstica no va ser tan nombrós com en la revolta reialista del 1822 o en la Primera Guerra Carlina (1833-1840), llevat del bisbe de Tortosa, Benet Vilamitjana —que fou senador el 1871—, i del cas excepcional de Josep Caixal, bisbe d’Urgell i copríncep d’Andorra des del 1853 fins al 1879, també senador per la minoria carlina. Caixal, fill d’una família nombrosa humil, fou professor a Cervera de sagrada escriptura, on obtingué el grau de doctor en Teologia. El 1835, acompanyà a Maó l’arquebisbe de Tarragona, de tendència carlista, Fernando de Echánove, i després s’incorporà com a capellà a l’hospital militar carlí de Berga. Un germà seu, Joan, fou capitost durant la Primera Guerra i la Segona. Com a bisbe desplegà una activitat pastoral intensa. Va crear un dels primers butlletins oficials eclesiàstics d’Espanya, esperonà les predicacions i els pelegrinatges i construí un gran seminari conciliar, que fou conegut com «l’Escorial dels Pirineus».


    El bisbe Caixal també és recordat per la promulgació del Decret de la Nova Reforma (1866), que assenyalà el punt de partença del procés de la modernització política d’Andorra, en un moment en què la conflictivitat social s’havia accentuat per la crisi econòmica dels anys seixanta. Andorra havia estat concebuda com una mena de santuari incontaminat de liberalisme, un laboratori polític on palesar les bondats de la societat tradicional. En realitat, però, les tensions en la societat andorrana, dividida entre els anomenats focs i casalers, forçà el prelat a acceptar unes primeres modificacions polítiques sobre la base d’una estricta igualtat participativa de tots els caps de casa en els processos electorals, preveient la incorporació dels casalers als càrrecs públics, per tal d’assegurar un determinat consens dins d’una nova reestructuració de la comunitat política, sense que això impliqués una minva del poder real exercit per la tradicional oligarquia dels propietaris. Aquest projecte comptà amb la col·laboració estreta del gran propietari Guillem d’Areny-Plandolit, també de filiació carlista.[29]


    El 19 de març de 1874, Caixal prengué possessió a Bergara com a vicari general castrense dels exèrcits carlins, després de ser nomenat canònicament a Roma. Tingué capacitat de nomenar capellans de quarters generals, batallons i hospitals, tot i que sorgiren conflictes molt greus amb el pretendent, perquè aquest no respectà l’autonomia ecle­sial. Retornà desencisat a la Seu d’Urgell quan els carlins l’ocuparen, l’agost del 1874, i mesos després s’acompanyà de dirigents de la Diputació carlina i d’una elit de propietaris, advocats i notaris estretament units al bisbat. Patí el setge de les tropes d’Arsenio Martínez Campos i exhortà diàriament els defensors a morir com els primers màrtirs. Rendida la Seu, fou fet presoner i traslladat al castell de Santa Bàrbara d’Alacant, on es reactivà una sumària instruïda pel Tribunal Suprem. Gràcies a un acord entre governs, prengué el camí de l’exili a Roma, on el Papa el nomenà noble romà i assistent al soli pontifici. Havia estat el bisbe català que més intervencions tingué en el Concili.


    Altres personalitats van desenvolupar un paper molt notable en l’enorme batalla propagandística desfermada durant el Sexenni. Pensem en el dominic gironí Joan Planas i Congost, assessor del bisbe Florencio Lorente, director de la Missió de Girona i catedràtic del seminari. Es tracta d’un dels principals escriptors del bisbat, preocupat per donar orientacions als joves sacerdots sobre l’art de governar bé una parròquia. Planas va ser el director del diari carlista El Norte de Gerona i candidat a les Corts constituents el 1869. Un altre dels eclesiàstics i publicistes que defensarà el carlisme serà Francesc Palau i Quer, fundador de congregacions carmelites i de l’Escola de la Virtut. Ell i els seus seguidors van mostrar un alineament claríssim amb el carlisme i Carles.


    La vinculació entre el carlisme militant i el moviment associatiu catòlic és inqüestionable. Manuel Ignasi Vallès i Pons, jove carlí manresà, fou cronista i secretari del batalló de Jeroni Galceran. En acabar la guerra, tornà a la seva ciutat i formà part de tota mena d’entitats; fou un exemple extraordinari del que es pot anomenar «societat civil catòlica»: fundà el centre Sociedad Protectora de las Escuelas Nocturnas para Obreros, presidí la Joventut Catòlica, la conferència de la parròquia del Carme i la Creu Roja local, va ser membre de les juntes de la Congregació del Sagrat Cor, de la Congregació dels Dolors, de la Basílica de la Seu i de la Casa de la Caritat. A més, durant molts anys va ser el cap del Sometent de Manresa. Un altre testimoni és el de Guillem J. Guillén García, enginyer industrial barceloní, que començà la guerra als vint-i-set anys i va acabar com a capità d’artilleria a la Seu d’Urgell. Havia estat un dels dirigents de la Joventut Catòlica de Barcelona i havia fundat, al costat de Fèlix Sardà i Salvany i Primitiu Sanmartí, la Revista Popular i la col·lecció «La Ciencia al Alcance de Todos». Un cas semblant és el de Joaquim Cil i Borés, membre del carlí ateneu monàrquic popular de Barcelona i catedràtic de la Facultat de Medicina. En acabar la guerra va dirigir una Sociedad de los Templarios i impulsà la revista antipositivista El Sentido Católico de las Ciencias Médicas. Així mateix, cal esmentar el cas del metge de batalló carlista Àlex Civil i Bogunyà, director més tard del sanatori de Sant Joan de Déu de les Corts, que quan va visitar el pontífex Lleó XIII li explicà un pla per alliberar-lo del castell de Sant’Angelo.


    El clergat de base va tenir tres vies principals de col·laboració. No oblidem que, a mitjan segle XIX, el rector de parròquia havia minvat apreciablement les seves rendes, el seu lloc i el prestigi en la comunitat. El primer tipus de vinculació va ser com a cap de partida i de batalló. La participació directa del clergat regular a la darrera carlinada sembla que fou molt inferior. Hem localitzat una dotzena d’eclesiàstics, la majoria rectors de parròquia, que van ser caps de partides. D’entre els més importants destaquen Josep Galceran, capellà de Vinyoles d’Orís (que aleshores tenia com a vicari mossèn Cinto Verdaguer, fins que el 1874 es traslladà a Barcelona); el cas de Josep Agramunt, capellà de Flix i cap del batalló de Gandesa, o el de Ramon Tresserra, capellà de Prades i comandant del quart batalló de Tarragona. Una altra figura serà la del capellà castrense assignat a cadascun dels batallons formalment establerts el 1873. La seva funció principal consistia a assistir espiritualment malalts i ferits i a celebrar misses de campanya. És el cas, entre d’altres, de Josep Bosch i Parés, vicari de Tortellà, que havia participat a la guerra d’Àfrica (1859-1860) en ocupacions semblants i que ara servia en el quart batalló de Girona.


    La segona mena de vinculació va ser a través de l’administració hospitalària. Esmentem els noms de Joan Vendrell, secretari personal de Francisco Savalls i que va exercir d’inspector d’hospitals carlins a Catalunya, i el de Marià de Sagarra i de Ferran, d’una família amb llargues connexions amb el carlisme històric, que treballava a Barcelona fent de canonge penitenciari a la catedral el 1874 —el veurem de director de l’hospital carlí fronterer habilitat als Banys d’Arles (Vallespir).


    En tercer lloc, hi ha els eclesiàstics que van actuar com a agents situats a les ciutats liberals o a la Catalunya del Nord. Van constituir una xarxa fonamental per al reclutament i la transmissió de notícies entre els dirigents del partit i la cort carlina. Eren individus citats sovint pels informes del cònsol espanyol a Perpinyà o pel prefecte francès, com ara Narcís Cargol, prevere d’influència a la província de Girona i agent de confiança del pretendent a Besiers, o Pere Fornells, Antoni Riu i un llarg etcètera. En definitiva, el nombre total de religiosos catalans que tenim registrats vinculats amb el carlisme va ser de dos-cents trenta-cinc, d’entre els quals només quatre eren del clergat regular. Això no vol dir, tampoc, que determinats ordes femenins no tinguessin un cert paper, discret però efectiu, confeccionant estendards dels batallons o realitzant tasques hospitalàries.


    La darrera carlinada va voler ser expressament presentada com una guerra religiosa. Les referències al caràcter de croada en els discursos i escrits no van faltar. Es tractava d’alliberar el Papa i Europa, començant per Espanya. Catalunya era l’avantguarda d’aquest exèrcit catòlic, ja que, l’any 1872, es va quedar sola lluitant sense el concurs dels bascos.


    Un itinerari significatiu de la mena de soldat catòlic que el carlisme intentà pregonar va ser el d’Antoni Mirats. Amb vint-i-quatre anys va ingressar en les partides i hi assolí el grau de tinent coronel. Després de la guerra arribà a ser provincial dels escolapis de Catalunya i, a títol honorífic, vicari general d’Espanya. Un altre testimoni és el de Ramon Corbella i Llobet, nascut a Vallfogona de Riucorb, que arribà al grau de comandant d’un batalló batejat amb el nom de «Nostra Senyora de Montserrat». Anys després serà canonge a Vic i secretari del bisbe Josep Morgades. També trobem joves com els tres escolans de Montserrat que es van escapar per enrolar-se en les partides. Dels tres només en sobrevisqué un, Agustí Garcín, que es guanyava la vida donant classes de piano a Olot a les famílies tradicionalistes; més tard arribà a ser l’organista de l’església de Saint-Léonard de Lisieux, a Normandia, un centre important de pelegrinatge. Cal esmentar els fills de Domènec Talarn i Ribot, un cèlebre escultor d’obres religioses a la capital comtal. Fundador de l’Associació de Pessebristes, el 1863, va influir en la sensibilitat religiosa dels seus fills, Pelegrí i Josep, amics personals d’un cronista carlí conegut, Joaquim de Bolòs i Saderra. I, per descomptat, hem de citar personatges més anònims, com el d’un sergent del cos de guies de Tristany, que quan fou detingut portava a sobre «tres escapularis blancs i blaus, un Sant Crist de plata massissa, un rosari muntat en plata amb medalles del mateix metall, la doctrina del pare Claret, el llibre de Francesc Palau Tres días de tinieblas, una capa de pany amb les insígnies de cap de la guàrdia civil i un casquet del mateix cos». O el cas del carlí mort per la ronda liberal del Pla de Barcelona, Francesc Guiu, petit propietari de terres, que feia de responsable de l’ermita dels Penitents, erigida per Francesc Palau; entre les seves pertinences van trobar escapularis i papers de la Intendència carlina.


    La darrera carlinada va tenir una dimensió internacional, que interpel·lava tot el moviment catòlic europeu. Una part d’aquest, el més ultramuntà, li va donar un clar suport —és el cas del periodista francès Louis Veuillot—, però un altre sector hi va ser reticent. En una entrevista, l’arquebisbe de Westminster Henry Edward Manning va qualificar els carlins de «quàquers en política». Pel que fa a Roma, el carlisme va poder viure algun temps de gestos: la rebuda a Vicente Manterola, el bisbe carlí de Vitòria, per part del ministre d’Estat del Vaticà i l’audiència amb el Pontífex, i el tractament donat a Carles VII com a «rei d’Espanya», però sense anar més lluny ni concretar més. Amb la restauració d’Alfons XII, els ambients eclesiàstics carlins es van queixar amargament que Pius IX era enganyat. Amb tot, la indefinició vaticana no va ser un entrebanc perquè la immensa majoria de carlins cregués de bona fe que el Pontífex estava darrere seu, i que l’opinió liberal, progressista i republicana pensés el mateix.


    Potser la implicació internacional més cridanera va ser la creació, a Catalunya, d’un batalló de zuaus. El nom va ser manllevat del cos de zuaus, creat el 1860 en defensa dels dominis del Papa i dissolt el 1871. Els zuaus que van lluitar a Catalunya no van ser continuació d’aquest, tot i la presència d’oficials molt destacats que havien pertangut a l’antic cos; continuïtat simbòlica, sí, servint fidelment les persones del germà del pretendent i la seva esposa (Alfons Carles de Borbó i d’Àustria-Este i Maria de les Neus de Bragança), entre gener del 1873 i octubre del 1874. Aproximadament una tercera part d’aquests zuaus eren estrangers, i d’aquests destacaven els aristòcrates francesos, mentre que la resta es repartien entre espanyols i catalans a parts iguals. Dels antics zuaus europeus cal citar antics oficials de la legió d’Antíbol a Roma, Paul de Laborde —d’una família de renom de Biarritz—, el baró austríac Pio de Lazzarini o els germans holandesos Ignatius i August Whils. Polonesos, irlandesos, nobles bretons i turcs convertits al catolicisme, de tot s’hi va aplegar, en aquesta internacional blanca.


    La violència política sorgida durant la guerra també va tenir un fort rerefons religiós. Les cremes dels registres civils, exponent de la llibertat religiosa proclamada pel règim el 1869, van ser accions plenes de simbolisme. També ho foren les de papers de quintes, de contribucions i la tala o crema ritual de, com a mínim, catorze arbres de la llibertat. La violència de la guerra va tocar de prop esglésies, ermites i santuaris, i totes aquelles persones encarregades de mantenir-hi el culte. Una part dels incendis en aquests edificis van ser provocats per accions de guerra, en llançar teies a l’interior dels temples, per tal d’ofegar els voluntaris de la llibertat que s’amagaven a dins i obligar-los a sortir d’un espai que consideraven profanat. És el cas de Tortellà, Cardedeu, Calella o Granollers. Normalment, però, els edificis religiosos van patir saquejos i petites destruccions com a resultat de l’acció dels soldats i del voluntariat liberal. L’abril del 1873, tropes de l’exèrcit del govern van ocupar l’església de Sant Martí, a Girona, on van malmetre altars, van arrencar-hi lloses sepulcrals i en trencaren vidres i parets interiors. El mateix passà al santuari de Lord, a l’ermita del Coll a Susqueda, a les esglésies de Pineda i Mallol de la Garrotxa, o a Prades i a l’Albiol, aquestes dues al Baix Camp. Amb tot, la més gran repercussió en la vida quotidiana eclesial va ser l’ocupació dels temples per fer-los servir de caserna o per habilitar-los com a recinte fortificat. Nombroses esglésies es van encastellar: des de Caldes de Montbui a Xerta, passant per Sant Genís de Vilassar, Sort, Anglès, el Vendrell o l’Alforja, i les utilitzades com a caserna passen de la trentena. A Olot, l’església de Sant Esteve es va fer servir alhora de caserna i de presó. Finalment, a Barcelona, amb motiu dels afusellaments de voluntaris liberals comesos pels carlins al Berguedà, el març del 1873, es van fer servir moltes esglésies com a caserna dels nounats batallons federals: Nostra Senyora del Pi, Santa Maria del Mar, Sant Jaume, Betlem, Sant Josep i Sant Just i Sant Pastor.


    Amb la proclamació de la Primera República, a causa de la convicció existent en l’opinió pública de la conxorxa entre carlins i catòlics, es va desfermar una onada d’acusacions i de represàlies contra qualsevol sospitós; una mobilització anticlerical protagonitzada majoritàriament pels voluntaris republicans federals. El pare Josep Manyanet i el que seria bisbe de Vic Josep Morgades[30] van ser detinguts en una acusació injustificada de carlisme. El resultat immediat va ser l’abandonament de moltes parròquies per part dels seus ministres, un paisatge que agreujava la crisi institucional creada amb els decrets i les lleis laiques del 1868 i el 1869. A tall d’exemple, a Santpedor, el clergat va abandonar la vila no sense decretar abans l’excomunió per a tot el poble, ordre que es va mantenir durant mesos. En altres localitats, els religiosos van preferir anar-se’n a França abans de patir ensurts: al seminari de Perpinyà, amb permís del bisbe d’Elna, hi havia refugiats vuit clergues catalans, deu en cases particulars i algú més a la Casa Missió francesa. A Puigcerdà van fugir tots els eclesiàstics i només en quedà un, el capellà castrense de la guarnició. De vegades, la persecució contra els religiosos acusats de simpatitzar amb els carlins va acabar tràgicament. Tres sacerdots, de Piera, Sant Jaume de Noia i Terrassola, van ser assassinats la primavera del 1873, i el prevere de Sant Martí de Maldà, Antoni Renyé, va ser mort d’un tret per la tropa del coronel Picazo, el juliol del 1875.


    La vinculació carlocatòlica era diàfana per als liberals i republicans. Segons el diari republicà barceloní La Independencia, la guerra estava afeblint la catolicitat del poble català. Sentir dir als religiosos —explicava un articulista— que no es podia ser bon catòlic sense ser bon carlí portava a un conflicte irresoluble. Sortien frases de la boca de sacerdots com ara: «Sense trencar ous no es poden fer truites, sense sang no es poden fer botifarres». El testimoni del prevere Gabriel Matute és simptomàtic de la visió esbiaixada que en tenia l’exèrcit espanyol, que acusava el clergat de fanàtic. Segons la documentació militar, l’eclesiàstic era retingut al manicomi de Sant Boi, l’agost del 1872, per la seva implicació com a reclutador. L’observació facultativa dels metges militars va diagnosticar que patia «monomanía político religiosa, considerada incurable». Si continuem amb els estereotips, un exemple clar de com de popular havia esdevingut la figura del capellà trabucaire la trobem en el fet que, poc després del setge de la Seu d’Urgell, el periodista i historiador liberal Antonio Pirala va demanar a un amic que trobés el trabuc que havia utilitzat el bisbe Caixal en la defensa de la població!


    Des del punt de vista simbòlic, el carlisme es va dotar de tot un aparell de referències per tal de monopolitzar la causa catòlica. Parlem de la consagració de l’exèrcit carlí català al Sagrat Cor de Jesús, feta al santuari de Nostra Senyora de Montserrat, el primer de juny de 1873, amb els infants al capdavant i el batalló de zuaus al costat. Plenes de simbolisme eren les senyeres i els estendards de les partides i dels batallons carlins, en els quals predominaven les inscripcions i les imatges religioses per sobre de les monàrquiques: la Immaculada, el Sagrat Cor, patrons locals com sant Narcís, la Mare de Déu de la Mercè i, en menor mesura, les flors de lis o l’escut reial.


    En un altre ordre de coses, el mite del voluntariat carlí fidel seguidor dels cànons de religiositat ultracatòlics no sempre va existir. Els testimonis revelen el predomini inicial d’un voluntari catòlic modèlic, que amb el temps deixava pas al relaxament dels sentiments religiosos. No s’han emprat, en aquest cas, fonts liberals, sinó que són veus d’autoritzats dirigents o de membres de les bases carlines les que s’avergonyien del comportament d’alguns companys. La correspondència entre Francesc Sagarra de Ferran i Mateu Bruguera, agents carlins notables, fou una crua denúncia del comportament del cabdill Francisco Savalls i dels seus soldats: assassinats, blasfèmies, balls i festes, que convertien l’Olot ocupat en un carnestoltes permanent. Es produïren queixes del bisbe Caixal contra els escàndols sexuals comesos a Oliana i a Gósol per oficials carlistes amb dones de «mala vida», i per la participació en timbes prop de la frontera aranesa; fins i tot es publicà una ordre en la premsa carlina per notificar que s’aplicaria un ferro roent a la llengua a tots els malparlats.


    En aquest sentit, el centre de la crisi en la direcció del carlisme, l’any 1874, va venir produït pel descrèdit de Carles i el seu cercle cortesà entre els sectors catòlics més sensibles. Aquesta fou la crítica oberta feta pel vicari general, Josep Caixal, a través de la publicació d’una carta pastoral llegida a tots els batallons, i de la documentació epistolar emesa des del seminari de Bergara, l’hivern del 1873-1874. En una part de l’opinió catòlica corria la brama que Carles feia visites a senyores i participava en balls i serenates als convents d’Estella mentre la seva esposa, Margarida, complia fent caritat als ferits dels hospitals. En acabar la guerra esclataran un seguit d’escàndols transnacionals que afectaran greument el crèdit i la «sacralització» del rei carlí. Un d’aquests consistí en la separació de facto entre Carles i Margarida, mentre ell mantenia una relació d’amant amb la cantant d’òpera hongaresa Paula de Samoggy; un altre fou el famós robatori del Toisó d’Or i la causa que el va seguir en un tribunal de Milà. En resum, tota la campanya feta contra la cort liberal d’Isabel II i Francesc d’Assís de Borbó ara es girava en contra de Carles.[31] El rei era acusat de cesarista.


    Tal vegada la crisi interna del carlisme va tenir a veure amb el xoc entre l’ideal de masculinitat militar i baronívola de Carles de Borbó, compartit entre molts membres del seu exèrcit, i el model de masculinitat catòlica, molt més curós amb la moral de l’Església i amb l’exemplaritat pública dels monarques. Una generació de catòlics i de lliurepensadors foren conscients que vivien una fase històrica de pugna entre models socials i culturals antagònics. Això era així arreu del món catòlic, però a Catalunya es vivia un procés força avançat —en termes espanyols— de la tensió entre recatolització i lliurepensament. Per a uns, es tractava de reconquerir la societat a través d’un projecte de modernització que instaurés una civilització cristiana allunyada de la degradació que havia dut la revolució liberal. Per a d’altres, la modernitat venia de la mà del progrés, la llibertat individual i la no interferència de l’Església en els assumptes públics i privats.


    Aquest conflicte entre models socials tenia el seu reflex en els ideals de masculinitat i feminitat. Eren expressió d’un tipus de representacions binàries que delimitaven el territori polític entre els uns i els altres. Imatges que contraposaven el món rural amb l’urbà i que eren un calc d’aquelles que idealitzaven els espais poc contaminats per la cultura liberal —les valls d’Andorra i les províncies forals basques—, en contrast amb les nacions que malvivien en el pecat i la depravació, com ara la francesa. D’aquí que no fossin cap frivolitat les observacions fetes a la premsa carlina sobre quina moda era la més apropiada en el vestir, sinó expressió del litigi entre projectes de modernització alternatius. Així doncs, en un article titulat «Peinetas y mantillas», s’afirmà que la moda espanyola havia guanyat la batalla a la francesa, i això volia dir que havia vençut la virtut cristiana contra l’amoralitat de la madame. Es reconeixia, però, que no era estrany l’afrancesament de la dona, perquè abans els homes havien oblidat l’espanyol per parlar en francès, preferien La dama de las camelias, d’Alexandre Dumas, que no pas Clemencia, de Fernán Caballero... És a dir, el camí esgarriat de la dona «perduda» de Dumas —no en va, l’adaptació operística de La traviata es va estrenar al Liceu un any tan convuls com el 1855—, en comptes del camí de regeneració social que representava la bona dona catòlica, enmig de la fragmentació i desorientació típiques de la societat liberal.
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