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PRÒLEG

 



La Força Socialista Federal, més coneguda per la seva sigla, FSF, que per aquesta insòlita denominació —amb influència del llenguatge polític francès i de l’impacte del model iugoslau—, va ser un dels grups clandestins importants de l’esquerra i la lluita antifranquista a la Catalunya dels anys seixanta. Malauradament, el seu record es va perdre a la transició, quan ja no existia, i no va produir cap derivació partidària ni cap dirigent polític important durant els anys setanta i vuitanta; la sola presència dels quals l’hauria reivindicat, com va succeir amb el Front Obrer de Catalunya (FOC), igualment present a la lluita contra la dictadura i a l’esquerra en la dècada del seixanta i que també es va fer l’harakiri, com la FSF, en començar els setanta. 

Algunes de les restes del FOC van animar altres formacions, com l’Organización de la Izquierda Comunista o la Liga Comunista Revolucionaria, mantenint en certa manera el record de la seva primera militància; o van participar a Convergència Socialista de Catalunya i van tenir després un paper important en l’escena política catalana (Isidre Molas, Ignasi Urenda, Pasqual Maragall...). 


Res d’això va passar amb el que va quedar de la deriva d’extrema esquerra final de la FSF, que no va donar lloc a cap subgrup important que participés en les noves formacions de l’etapa final de la dictadura. Ni el Partido Comunista Revolucionario ni el seu successor, el Partido Comunista Proletario, que va desaparèixer el 1971, van tenir el més mínim paper significatiu i ningú els recorda. 


Alguns quadres importants de la històrica FSF també van participar en la constitució de Convergència Socialista de Catalunya, com ara Carles Monner (primer secretari general de la FSF), que va formar part del seu grup dirigent i més endavant de l’executiva del Partit Socialista de Catalunya, però no van fer-hi pinya pròpia, ni van reivindicar en l’acció política aquell passat. 


A les jornades d’estudi d’història del socialisme organitzades pel Centre d’Estudis Socialistes, afí al Partit Socialista de Catalunya, a l’abril del 1977, Carles Monner va presentar una brevíssima comunicació, «Del CC a FSF», de dues planes que contrastava amb l’abundància de materials sobre l’MSC, el FOC, o fins i tot el POUM. 


D’aquest oblit gairebé absolut el va treure Xavier Muñoz en les seves memòries, publicades per Edicions 62 el 1990; gairebé deu anys més tard, el 1999, en Pere Rusinyol i jo mateix vam fer un altre intent en publicar a L’Avenç —el número 240— una entrevista a Frederic Miralles, dins una sèrie dedicada a «Testimonis de la resistència antifranquista». Però la FSF continuava camí de l’oblit fins que es va produir la iniciativa del col·lectiu d’antics militants d’aquell partit, primer de trobar-se i recuperar la base documental, que ha culminat, per ara, en aquest llibre imprescindible.


Imprescindible, perquè la FSF no va ser, ni de bon tros, una organització menyspreable. 


D’entrada, va ser representativa de la trajectòria seguida per un segment popular i de classes treballadores d’arrel catòlica i en part amb orígens de rebuig de la República —Xavier Muñoz ens ho va explicar en les seves memòries titulades, amb encert, «De dreta a esquerra»—, des del rebuig moral de la dictadura franquista transformat en rebuig polític, en l’etapa del CC. Carles Monner ho va expressar, el 1977, d’aquesta manera: «Neix el CC (Crist-Catalunya) com un moviment parapolític destinat a una conscienciació de la responsabilitat ciutadana dels cristians i una presa de posició front el problema català». 


Des d’aquest punt de partida el moviment va anar evolucionant cap a una formació política d’esquerres, finalment expressada organitzativament en l’autoconstitució en Força Socialista Federal, que va transitar de la socialdemocràcia al que aleshores es deia «marxisme revolucionari», per desembocar en un comunisme heterodox, barreja de posicions antagòniques entre si, trotskistes, estalinistes i maoistes. 


En un sentit general, aquesta trajectòria era molt semblant a la del FOC i, de fet, en el tram final de l’existència dels dos grups hi va haver un intent de fusió en un sol partit, el fracàs del qual va prologar l’ensorrada de tots dos. Tanmateix, totes dues formacions se situaven en espais no completament diferents però sí amb matisos propis: el FOC tenia una presència més important en grans fàbriques de Barcelona i el Vallès o en centres de trobada i formació ideològica de la jove militància obrera —com ara l’Escola Professional del Clot—, i també una presència en el moviment estudiantil universitari.


Per la seva banda, el pes de la branca estudiantil de la FSF —que va adoptar la denominació d’Universitat Popular, remarcant la seva personalitat pròpia dins la FSF— era superior al del FOC en el moviment universitari i va arribar a competir amb el del PSUC, en plena expansió; tanmateix, la presència del grup en el moviment obrer clandestí —Comissions Obreres o en les lluites de fàbrica, directament— es limitava al Vallès Occidental i a determinades empreses —como ara ASEA/CES— on els seus militants havien estat els organitzadors del moviment reivindicatiu.


Els orígens cristians es van anar difuminant, i l’eufòria generada per les mobilitzacions estudiantils —amb la constitució del Sindicat Democràtic de la Universitat de Barcelona— el març de 1966, i l’èxit de les candidatures de Comissions Obreres a les eleccions a jurats d’empresa de la tardor d’aquell mateix any van potenciar el paper protagonista del sector d’Universitat Popular i van consolidar el seu viratge cap al «marxisme revolucionari», en el qual les referències del nou socialisme francès de l’època —el de Michel Rocard i la revista Le Nouvel  Observateur— eren substituïdes per les lectures de Trotski i Rosa Luxemburg; al mateix temps que, amb la proposta d’una política revolucionària, la consideració del «problema català», que recordava Carles Monner com a senyal d’identitat dels orígens, donava pas a la del «problema de classe», i l’objectiu deixava de ser la lluita contra la dictadura en benefici de la lluita pel socialisme, com si una exclogués l’altra.


 Calia convertir-se en una avantguarda de classe, de classe obrera és clar, convertir-se en partido i, fins i tot, reivindicar una nova Internacional Comunista Revolucionària. Tot això, que el lector trobarà en aquest llibre, no fou una experiència exclusiva; es compartia amb bona part de la militància d’esquerres de l’època en una mena de cursa accelerada, a partir de l’escissió del PSUC del grup Unidad a l’abril del 1977, per veure quina formació era més revolucionària. 


Una febrada que en el cas de la FSF només va durar tres anys, per acabar amb un final trist que no hauria d’amagar el valor i la importància d’aquella etapa, que va ser per a alguns centenars de militants la seva experiència política de joventut. Aquella que, com va dir l’Isidre Molas un dia, i li dono la raó, és la que mai s’oblida i en la qual hom s’entrega com no s’entregarà després en cap altra. El que llegireu no és només la història d’un partit, és per damunt de tot la història de la lluita generosa d’una altra minoria de resistents antifranquistes que no esperaven a canvi més que la llibertat i la igualtat. 


 


 


 


José Luis Martín Ramos





PRESENTACIÓ

 



L’any 2009 vam confluir diversos companys que ens estàvem plantejant recuperar uns moments del nostre compromís polític, per descomptat antifranquista, de l’etapa dels anys 1950-1970. Clarificar la història, reflexionar-la i criticar-la o, si voleu, autocriticar-la. 

En un primer moment vam provar de reconstruir la nostra petita història militant mitjançant els records personals... Però de seguida vam veure un seguit de problemes. El primer era la desaparició d’alguns militants clau i el desig d’altres de passar pàgina d’una experiència vital que consideren desafortunada, així com la poca fiabilitat de les memòries individuals, que 40 o 50 anys després flaquejaven i donaven per certs versions o detalls que d’altres discutien o contradeien. Un segon problema era el que plantejava la clandestinitat, especialment rigorosa en la etapa 1962-1966 i molt estricta fins al 1970, la qual cosa implicava finestres de visió no compartides. Finalment, vam entendre que més que la història d’un grup era la d’un grup de grups, amb dues ruptures que marcaren les praxis d’uns i altres amb un fil de continuïtat que, tanmateix, no acabava de trencar-se però què reflectia els diversos moments amb noms diferents: CC (Crist-Catalunya), CC (Comunitat Catalana); FSF-UP (Força Socialista Federal i la seva branca d’Universitat Popular; CES (Comisiones de Estudiantes Socialistas), CHE-CHO (Comités de Huelga Estudiantiles i Comités de Huelga Obreros), PCR (Partido Comunista Revolucionario) i PCP (Partido Comunista Proletario). Però precisament aquesta evolució «de dreta a esquerra», ràpida i radical —manllevant el títol del llibre d’un militant—, és un dels punts més interessants, per ser el paradigma del que van fer altres grups socials i polítics d’aquells anys. 


Per tal de superar les dificultats d’un mètode purament memorialístic, vam proposar-nos treballar amb els documents de cada moment, amb la dificultat de trobar-los, ja que la clandestinitat imposava tenir sempre les cases «netes» davant l’eventualitat d’un registre policial (els «papers rosa» s’havien de llegir i destruir tot seguit). I el pas del temps, a més, havia produït la destrucció d’arxius (un parell de maletes situades en llocs segurs s’havien perdut). Tot i això vam recopilar diversos arxius fragmentaris que alguns militants encara havien mantingut... La recerca en arxius i hemeroteques també va donar fruit: el Pavelló de la República (Centre d’Estudis Històrics Internacionals de la Universitat de Barcelona), el fons documental de la Universitat Autònoma de Bellaterra i el de la Fundació Campalans del PSC —que ens obrí les seves portes de la mà de l’Isidre Molas.


Aquest procés va durar fins al 2015. En l’entremig, va tenir lloc una memorable trobada d’antics militants de tots els grups del grup a la Jornada que va tenir lloc a la parròquia de Sant Medir —lloc que havia acollit més d’una reunió durant els temps de la clandestinitat—, el 8 de juny de 2013, i la Jornada De la dissidència cristiana al comunisme revolucionari. La Força Socialista Federal, 1962-1972, de 6 de novembre de 2013, a la Universitat Autònoma de Barcelona. 


El conjunt de testimonis dels militants i dels materials escrits compilats —que han estat dipositats a l’Arxiu Nacional de Catalunya i que també es poden consultar a https://memoriafsf.wordpress.com— s’han posat a disposició dels historiadors Ivan Bordetas i Anna Sánchez que, conjuntament amb les seves pròpies investigacions, han donat lloc al llibre que ara teniu a les mans, i que dona testimoni d’una dinàmica molt del seu temps que el títol de la Jornada de la UAB recull de forma escaient. Esperem que us interessi. 


Val a dir que —com era d’esperar— no tothom està d’acord amb aquest text. Hi ha militants que troben que no s’hi reflecteix la seva particular vivència, o que hi ha tesis que la contradiuen. Però, tot i això, entenem que es tracta d’una primera aproximació prou vàlida, que pot donar peu a posteriors investigacions que aclareixin punts que no poden incloure’s en una primera visió de conjunt. 


 


Col·lectiu de militants, Barcelona, març de 2018




INTRODUCCIÓ

 



Ja fa més d’un any que un grup de persones van contactar amb nosaltres —l’autora i l’autor d’aquest llibre— per intentar tirar endavant un projecte que havien iniciat temps enrere. Pretenien, a grans trets, recuperar una petita part del passat recent. Un passat nostre, col·lectiu, però, sobretot, una història que encara pertany a aquells homes i dones que, ja en edat avançada, decidien recuperar unes vivències i històries que els eren pròpies perquè ells mateixos les havien protagonitzat. 

Des de visions diverses, volien rescatar la història de la seva organització política o, millor dit, de les diferents organitzacions polítiques de les quals van formar part i que es van anar encadenant durant bona part dels anys del franquisme. Perquè, si bé és cert que el gruix de les persones impulsores havien format part del col·lectiu antifranquista Força Socialista Federal-Universitat Popular i de les successives organitzacions en què va anar derivant, també ho és que calia trobar els seus orígens a mitjan anys cinquanta quan un grup d’homes1 començava a reunir-se i organitzar-se sota la sigla CC, o sigui, Crist-Catalunya o Cristians Catalans. 


Enfrontar-se al propi passat no deixa de ser un acte de valentia. I més si decideixes deixar en mans d’altres persones la tasca de posar paraules als fets viscuts i de traçar anàlisis que vagin més enllà dels fets més o menys anecdòtics. Posar paraules a la vida dels altres. Abordar el passat des del present, quan entremig el decurs de la vida lògicament no s’ha aturat, i durant el transcurs dels anys fins a arribar a l’actualitat hi ha hagut altres vivències, altres experiències vitals, canvis i viratges, renúncies i altres preses de posició, desencants i noves il·lusions. 


Es tracta, també, d’un acte de confiança. Confiança per part dels protagonistes en aquelles persones encarregades d’escriure aquestes línies. I, per a l’autor i l’autora, no deixa de ser una tasca de responsabilitat de gran complexitat, perquè implica poder recollir en un únic text la major part de les aportacions que, al llarg d’aquest any, ens han fet arribar les persones que formen part del grup que va impulsar el projecte. Malgrat el repte que suposava, ha estat un interessant procés d’intercanvi i aprenentatge, on s’ha intentat combinar l’ús de fonts diverses, des d’obres ja publicades per altres autors —algunes de caràcter purament autobiogràfic— fins a documentació generada per la militància i que forma part de diferents fons personals, així com memòries personals escrites en temps recents, algunes entrevistes orals i testimonis rescatats de diverses trobades més o menys informals d’exmilitants2. És important fer referència en aquest punt a l’arxiu documental creat pel grup impulsor d’aquest projecte, un seguit de documentació digitalitzada que han anat compilant i classificant, fins a arribar a constituir l’arxiu propi del moviment, gran part del qual es troba dipositat a l’Arxiu Nacional de Catalunya. Aquesta és, de fet, la base documental de la present recerca. 


El text resultant no és un estudi estrictament acadèmic, tot i la rigorositat que s’hi ha aplicat en la fase de recerca i redacció i en el tractament i contrastació de les fonts disponibles. El relat resultant en aquest llibre no pot ser res més que una barreja d’història i memòria, mescla sempre complicada. Perquè, per una banda, hi ha els fets concrets. D’altra, la interpretació que dels mateixos fan les persones que no van viure aquells processos i que, també influenciades per les pròpies vivències, intenten traçar un relat coherent a partir de les fonts disponibles. Però, a més, hi ha les aportacions d’aquells i aquelles que van protagonitzar en major o menor mesura allò que tractem d’explicar, visions sovint modelades pel propi transcurs del passar del temps. No ha estat fàcil, l’equilibri mai no és senzill. 


A més a més, abordar la història d’un col·lectiu com CC-FSF-UP-PCR-PCP no resulta senzill en els temps que corren. Uns temps trepidants per a qualsevol persona que senti preocupació pel present i el futur, una actualitat en què conceptes com federalisme, catalanisme, legalitat i legitimitat, antifeixisme, nacionalisme... ens retornen a aquests fets històrics passats. En un moment de greu crisi institucional en el nostre país de països, en què semblava que res ja no es podia moure, és inevitable traçar paral·lelismes amb moments ja viscuts no fa tants anys. Ara mateix, el present ens torna a interpel·lar, i rescatar processos del nostre passat recent sempre ens pot ajudar a mirar i entendre amb més claredat on som i cap a on podem anar. Fugint de grans pretensions i de possibles comparacions banals, endinsar-nos en experiències passades sempre ens il·lumina una mica més el camí. Perquè, què hi ha de vi vell en les copes noves? 


La història de Crist-Catalunya o Cristians Catalans —hi ha referències al moviment d’aquestes dues formes— i la seva evolució cap a organitzacions que poc tenien a veure amb aquella concepció inicial —Comunitat Catalana, Força Socialista Federal-Universitat Popular, Partido Comunista Revolucionario i Partido Comunista Proletario— ens pot semblar a primera vista quelcom anecdòtic si no la inscrivim en el context que li pertoca i, en conseqüència, la dotem d’importància en funció d’aquell moment i dels altres actors que protagonitzaren aquells anys sota la dictadura franquista. 


Així doncs, caldrà aturar-nos en el sorgiment i evolució d’un grup inicial durant el primer franquisme, un grup de grups per ser més fidels a la realitat. Un grup de grups format majoritàriament per persones que no sabien ben bé si havien perdut o guanyat la Guerra Civil, però que, finalment, formaren part d’un antifranquisme catalanista, d’arrel catòlica i conservadora, sota l’aixopluc de part de la jerarquia eclesiàstica catalana. Aquesta primera aproximació és segurament la que ha estat rescatada per part de la literatura existent sobre la matèria, i és la imatge del moviment que ha perdurat en l’actualitat. Els motius de la recuperació de certes memòries tenen a veure amb quins protagonismes socials i polítics aconsegueixen imposar-se i quins relats són els que interessa rescatar per tal de generar hegemonies. La història serveix, així, de bastiment per als projectes polítics; sempre ha estat d’aquesta manera. Entenem, per tant, que hi ha relats que es queden pel camí perquè, d’alguna manera, des dels discursos hegemònics no ha interessat rescatar certes herències. Una de les pretensions del llibre, per tant, és la de desenterrar aquestes altres experiències, visions i discursos. 


A més d’acostar-nos a aquesta primera etapa del CC, l’interès recau sobretot en la seva evolució fins als primers anys seixanta. Una evolució si es vol curiosa i que només pot ser explicada per una multiplicitat de factors que ens condueixen a la transformació del col·lectiu en una organització política que es va definir a si mateixa com socialista, que apostava pel federalisme com a fórmula organitzativa de l’estat i que, al mateix temps, dibuixava un projecte comunitari que s’allunyava del nacionalisme essencialista i conservador, distanciant-se progressivament del paraigua eclesial. Com veurem, la Comunitat Catalana i al cap de poc temps l’anomenada Força Socialista Federal ja es podien inscriure aleshores en l’òrbita dels grups de l’esquerra antifranquista, progressivament de l’esquerra radical antifranquista, amb una sèrie de peculiaritats que la van fer especial respecte dels altres partits i col·lectius afins amb els quals van compartir, en part, ideologia i carrer. Com sempre, res no acaba de ser mai nou del tot, ni tampoc vell, però el que podem dir és que, d’alguna manera, en el si de l’organització es van manifestar de forma primerenca algunes transformacions que posteriorment es van produir  en altres col·lectius. 


Aquest és el propòsit del primer i el segon capítol d’aquest llibre, que abasten una cronologia àmplia des de mitjan anys cinquanta fins al 1966, aproximadament. 


El capítol segon avançarà cap a una major definició ideològica de la Força Socialista Federal i de les seves característiques pròpies en el context de l’existència i el sorgiment d’altres forces antifranquistes amb les quals es podrien traçar analogies. S’aborden, així, els trets específics que la van diferenciar, arribant també a una major definició organitzativa. 


Aquest és el moment de plantejar les influències d’altres experiències internacionals, al mateix temps que es dedica bona part del capítol al sorgiment i extensió d’Universitat Popular, la branca universitària del moviment, que es va donar a conèixer públicament el 1965 i que va apostar per desenvolupar una pràctica política molt arrelada en la realitat universitària, que combinava una extensa formació interna dels propis quadres amb l’exigència de millores democratitzadores en el si de la universitat, sense perdre de vista els objectius revolucionaris. 


Aquest arrelament a través de la lluita per qüestions concretes va fer que, en pocs anys, tingués un augment de militància molt considerable, fins a erigir-se com una de les forces més importants entre l’antifranquisme universitari. De la mateixa manera, no es tracta només la projecció d’aquell nou subjecte polític en el camp universitari i obrer, sinó també en altres camps d’actuació que es van assajar, com el ciutadà, el professional o el cultural. Experiències com la revista Promos, el Centre d’Estudis per al Desenvolupament Econòmic de la Comunitat (CEDEC), l’editorial Edima o d’altres menys reeixides, no van ser gens perifèriques en el projecte polític de la FSF-UP, tot i la volguda manca de control sobre elles. 


A partir d’aquí, el capítol següent aborda els constants debats teòrics, estratègics i tàctics que van anar esquitxant la història de la FSF en paral·lel a la conquesta de l’hegemonia política del moviment estudiantil de Barcelona per part d’UP. Els anys de maduresa de la FSF-UP van ser, també, els temps de cocció de les divisions i disputes que acabarien trencant el partit i obrint una nova aposta militant. Aquest tercer capítol està dedicat a això: als constants intents de reorientar les pràctiques polítiques davant la impossibilitat efectiva d’incidir en el nou moviment obrer que prenia definitivament el carrer. L’estratègia va reeixir, en canvi, en el moviment estudiantil: UP acabaria liderant la crítica als límits del Sindicat Democràtic d’Estudiants de la Universitat de Barcelona (SDEUB) i de la repressió franquista. 


El quart capítol es dedica totalment a l’anàlisi de les diferents crisis, divisions i disputes que acabarien liquidant la FSF-UP el mític 1968. S’analitzen les línies de radicalització teòrica i pràctica que van protagonitzar els militants d’UP davant d’una direcció de la FSF paralitzada, incapaç de trobar noves vies d’encaix en el moviment obrer o de guanyar incidència política. També es tracta la qüestió de la fracassada unitat socialista, en íntima relació amb el procés de radicalització que tenia en la Universitat el seu principal escenari. 


El cinquè capítol, finalment, tracta del definitiu assalt dels joves radicalitzats a la direcció de la FSF i a la successió de projectes polítics que es van dissenyar a partir de la convicció militant —urgent, necessària, inajornable, es deia— de construir el Partit Revolucionari de la Classe Obrera. Organización Comunista de Unificación Proletaria (OCUP), Partido Comunista Revolucionario (PCR) i Partido Comunista Proletario (PCP) van ser les apostes dels militants més avantguardistes que s’havien foguejat a la FSF-UP i, en particular, a les Comisiones de Estudiantes Socialistas (CES), aquelles que protagonitzarien l’assalt al Rectorat de la Universitat de Barcelona el gener de 1969. L’intent més seriós i estructurat fou el del PCR. A aquest se li dediquen més pàgines, amb una especial atenció a la cultura militant que es va generar, germen, en part, del darrer PCP, liquidat definitivament, i amb ell la història de tot aquest fil sinuós que es pot resseguir des de mitjan anys cinquanta fins al 1971. 


Abordar totes aquestes trajectòries centrant-nos en l’evolució d’aquest grup polític ens ofereix la possibilitat de poder observar diferents elements en un petit laboratori, poder visualitzar influències globals en quelcom molt més concret, abordant canvis que certament es van produir en un període curt de temps, però fer-ho, al mateix temps, des de l’experiència concreta d’algunes persones. Uns temps —aquells temps— que, analitzats des del present, ens semblen frenètics, marcats per viratges intensos i compromisos personals profunds. Uns temps en què, malgrat el ferri control franquista, els propis processos interns i les influències d’experiències internacionals transformadores encara feien somniar en una esperança de nous mons reals i possibles, que gairebé es podien tocar amb les mans. Des d’un present sovint mancat d’expectatives de canvi cap a societats més justes i igualitàries —tot i les lluites de molts i moltes per aconseguir-ho— l’experiència de tantes persones que s’hi van jugar la vida des de les seves pròpies conviccions ens resulta, com a mínim, un mirall on poder reflectir una mena d’esperança de futur. 


El fil de la Història sovint es trenca. I ho fa cada vegada que no llegim les nostres accions presents com una continuïtat de quelcom que es va iniciar fa segles. Quan no veiem que les nostres lluites quotidianes, tot i inserides en noves situacions i contextos, malgrat ser canviants les formes, responen també a antics anhels de justícia, a ànsies de vides millors. Continuem així teixint aquest fil, sabent que el passat ens aporta experiències de gran utilitat, que recuperar memòries no respon només a una espècie de nostàlgia o a una voluntat reparadora. No només. Gràcies a aquells i aquelles que van lluitar ahir, gràcies a aquelles i aquells que lluiten ara. I a les que seguiran teixint els fils de la Història. 


 


 


 


Barcelona, juny de 2018





1. 

MIRANT ELS ORÍGENS: 
DE CRIST-CATALUNYA A COMUNITAT CATALANA


 



1.1. Les «constel·lacions resistents» i les primeres formulacions del moviment (1954-1956) 


 


L’abordatge dels orígens del moviment, com dèiem a la introducció d’aquest llibre, no ha estat fàcil. Fixar les coordenades en què es movien aquells primers homes3 que van configurar-lo inicialment, per després entendre la importància i la complexitat dels viratges posteriors. Podem dir que entre Crist-Catalunya i la Força Socialista Federal hi ha un fil conductor evident que s’allarga entre mitjan anys cinquanta i l’any 1964, però entremig hi ha persones que van decidir baixar d’aquell tren que transitava cap a l’esquerra antifranquista mitjançant noves propostes polítiques que abandonaven de ple les arrels del moviment. El que pretenem, per tant, és estirar d’un dels fils que conformaven una madeixa complexa i formada per cordills de diferents colors, per llanes de diverses textures. 


Per començar, situar en el temps la creació d’un moviment com Crist-Catalunya (CC) resulta problemàtic perquè, de fet, no hi ha cap acció fundacional de cap partit polític ni de cap organització. El que va existir en uns inicis van ser trobades, reunions, contactes entre col·lectius de base, grups dispersos i sense connexió, persones que desenvolupaven activitats de caràcter cultural dins l’àmbit del catalanisme i vinculats al catolicisme, que ho feien durant els moments més foscos del franquisme. En paraules de Raimon Galí, una de les persones més rellevants en l’etapa fundacional del CC, durant aquells moments es tractava d’una «constel·lació de moviments, petits, defensius, iniciats molts d’ells l’endemà de la derrota, i que més endavant havien recobrat alè a partir de les festes de l’entronització de la Mare de Déu de Montserrat».4 


I és que aquesta va ser la realitat que es va trobar Raimon Galí quan retornava de l’exili mexicà el 1948, quan encara no havien passat deu anys del triomf del feixisme a Espanya després de la Guerra Civil. La repressió, desfermada arreu de l’estat, havia posat fi a organitzacions obreres, ateneus, partits i sindicats, i el Nuevo Estado s’erigia com a autoritat inqüestionable que tot ho volia controlar. 


Durant aquest primer franquisme, una política econòmica basada en formes autàrquiques va sotmetre la majoria de la població en uns nivells de misèria considerables. Eren temps de racionament, temps de silencis, temps de moviments de persones del camp a la ciutat configurant noves zones urbanes a base de barraquisme i autoconstrucció. Eren temps també de depuracions i consells de guerra, de fam i tuberculosi. Però també van ser temps de resistència, en la mesura que va ser possible i des de diverses òptiques i maneres. 


Davant la desolació i la por instaurades en forma de dictadura feixista, petits grups resistents tractaven de tornar a organitzar una resposta des de l’interior i també des dels diferents països on milers de republicans i republicanes s’havien exiliat. Eren temps, per tant, de maquis i guerrilles, de reconfiguració de resistències, d’esperances minvants d’un futur sense feixisme. Resistències diverses, algunes més còmodes que d’altres, però totes importants per a la configuració d’un antifranquisme divers en orígens i cultures polítiques.5 


En aquest context, l’escletxa proporcionada per la jerarquia eclesiàstica catalana —amb bons i cordials contactes amb el poder franquista—, es va convertir en una oportunitat per començar a impulsar els primers actes reivindicatius de la cultura catalana. Aquella Església que formava part de la columna vertebral del règim i que a Catalunya, com a la resta d’Espanya, «va tenir un paper fonamental en l’articulació del suport social al règim, el qual era presentat i percebut com el defensor de la religió catòlica».6 


Precisament aquesta vinculació va possibilitar l’activitat d’aquests grups catalanistes perquè, mitjançant la seva relació amb el catolicisme i la jerarquia eclesiàstica, en principi no podien ser sospitosos de cap tipus de desafecció respecte del Nuevo Estado. És aquest el context, i és precisament aquí on cal fer referència a un col·lectiu concret en relació amb el sorgiment de Cristians Catalans, com va ser el Grup Torras i Bages. El nucli, ja des de la immediata postguerra, havia impulsat un seguit d’activitats relacionades amb l’activisme cultural catalanista i catòlic, i els seus membres havien impulsat uns primers contactes amb altres joves que estaven implicats en entitats que es movien en el mateix àmbit.7 


La creació del primer nucli impulsor de Crist-Catalunya a l’hem de situar en relació amb aquest grup, precisament sota l’empara d’Aureli Maria Escarré, abat de Montserrat.8 Així doncs, promoguda per persones properes a l’abat i al Grup Torras i Bages, el 1954 es convocà una primera reunió clandestina de «diversos caps d’organitzacions d’església que s’identificaven amb les dues afirmacions, Crist i Catalunya (...)»9, amb la intenció «de posar en contacte els representants de la joventut enquadrada de Catalunya, que pràcticament només ho estava en organitzacions eclesials, les úniques autoritzades».10 L’objectiu d’aquests primers moviments era crear una espècie de «plataforma de contacte, d’informació i també de reflexió interinstitucional»11 entre totes aquelles persones que ja configuraven petits col·lectius que, sense estar articulats orgànicament, podien compartir visions sobre el futur de Catalunya des d’una vessant cristiana. 


Després d’aquest primer contacte a Montserrat, les trobades van continuar al Casal de Montserrat, al carrer dels Arcs de Barcelona, i en altres indrets, fins i tot cases particulars. Els convocats a les reunions eren homes d’entre 25 i 30 anys pertanyents majoritàriament a famílies benestants de tradició catòlica i conservadora, també catalanista, però que ja formaven part d’una generació de postguerra amb nuls referents anteriors. S’hi van involucrar des d’una manca total de preparació política i, sense coneixements ni referents sobre la història recent, es van abocar a la convocatòria d’un incipient moviment —aleshores encara sense nom— que en aquells moments també pretenia ser 


«un intent de considerar i fer considerar una nova dimensió que tots desconeixíem, i d’iniciar una nova conversa que podríem definir globalment amb un mot, Catalunya. Nom que involucrava una història nacional, una guerra recent, una llengua perseguida, una política castellana opressora, en definitiva, un pas barrat que tots, instintivament, volíem traspassar».12


Les reunions al carrer dels Arcs es van allargar durant l’any 1955. Hi eren presents representants i persones provinents de diferents entitats i grups amb els quals s’havia establert contacte: gent d’Acció Catòlica, persones provinents del món escolta, Congregacions Marianes, els Lluïsos, el Centre Montserrat-Xavier, Pax Christi, la Lliga Espiritual de la Mare de Déu de Montserrat, l’Orientació Catòlica i Professional del Dependent i també el Centre d’Influència Catòlica Femenina, entre d’altres. Posteriorment també hi va haver contactes amb la Joventut Obrera Cristiana (JOC) i les Hermandades Obreras de Acción Católica (HOAC), tot i que mai s’hi van sumar com a part de l’organització.13 La denominació de Cristians Catalans, Crist-Catalunya o Catòlics Catalans també va sorgir durant aquestes primeres trobades, i sembla que cal atribuir a Frederic Roda la proposta d’usar la sigla «CC», proposta sota la qual es van desenvolupar, com hem vist, diverses denominacions. 


Després d’una segona reunió al Casal, i vist que no es progressava en l’intent de fixar unes coordenades comunes, es va decidir nomenar una comissió que s’encarregaria de recollir i configurar un document amb unes idees inicials respecte a què havia de ser el col·lectiu, com devia organitzar-se i funcionar i quines havien de ser les seves prioritats. Una petita comissió —formada per Jaume Carner, Josep Gomà, Manuel Nadal, Ferran Llopis, Xavier Muñoz, i sembla que també Jordi Pujol—14 es va encarregar d’elaborar unes primeres línies que recollissin una sèrie de criteris comuns i objectius en aquest sentit. 


La importància de Raimon Galí en aquest punt és fonamental per entendre el desenvolupament del grup, ja que els escrits resultants d’aquesta ajuda es van convertir en la base doctrinal del col·lectiu tal i com l’entenem durant la seva primera etapa. 


Tenint en compte l’escassa experiència política dels militants, la figura de Raimon Galí —uns deu anys més gran que ells i que havia lluitat amb els republicans en la Guerra Civil— s’erigia amb autoritat davant dels ulls d’aquells joves encara inexperts. Fill del pedagog defensor de l’escola activa Alexandre Galí, creia que formava part de la «generació pont» entre l’anterior de la Guerra Civil i unes noves generacions de postguerra d’entre les quals s’havien de «trobar els joves més aptes (...) i seleccionar entre ells els futurs caps»15 d’un projecte nacionalista d’arrels conservadores, que es basava en plantejaments essencialistes i rebia influències de pensadors que mantenien una «visió organicista i idealitzada de Catalunya, subjecte i objecte de la història, on els catalans adquireixen entitat només en relació amb un ens etern i immutable».16 


Així, Raimon Galí estava convençut de ser una peça clau, «la connexió entre la generació que va fer la guerra i la presència, viva encara, d’alguns homes representatius del catalanisme d’abans del 36», per tal d’assegurar la transmissió als «joves dels anys cinquanta [de] l’ideari nacionalista bàsic que avui encara subsisteix».17 


Fruit d’aquesta col·laboració per a l’elaboració d’un text inicial, en diverses trobades durant els mesos de tardor de 1955 es va presentar i debatre el document conegut pels militants com la Ponència, titulat originalment Problemes de la nostra generació, problemes del nostre temps.18 L’escrit va esdevenir el primer document ideològic del moviment, i s’hi relacionaven els orígens de la decadència de Catalunya amb un context de crisi general dels valors propis de l’Occident cristià, que havien estat substituïts per una modernitat pagana que abraçava una moral individualista i racionalista. 


Les interpretacions de Raimon Galí sorprenen quan mirem l’evolució posterior del moviment però, precisament per això, i perquè van fonamentar els seus passos inicials, resulta interessant acostar-s’hi. Tanmateix ens presenta una Catalunya que es diferencia de la resta de territoris perquè havia sabut mantenir unes «fidelitats mínimes» que encara es podien redreçar a través de la reivindicació dels vells valors morals. Així, amb uns termes que ens recorden el famós lema de Torras i Bages «Catalunya serà cristiana o no serà», Galí fixava la problemàtica fonamental entorn de la primera C de Crist-Catalunya, relacionant estrictament el renaixement de la segona amb uns valors cristians que formen part de la seva pròpia essència i entroncant així amb les tradicions catalanistes conservadores. 


Però la Ponència contenia altres línies de pensament que van ser clau i que van provocar un gran impacte entre una joventut que no havia viscut la Guerra Civil de forma directa. Així, enunciava una de les frases que van impactar més entre els presents a l’exposició del text: 


«No es pot parlar de problemes del nostre temps a casa nostra, sense tenir en compte que els catalans, com a col·lectivitat, hem perdut la guerra i aquest fet històric ha marcat la nostra generació. I Catalunya hauria perdut la guerra encara que els fets haguessin estat tan clars que tots els seus millors fills haguessin lluitat en el camp ‘nacional’. Perdre una guerra no significa sols pagar l’haver jugat ‘la mala batalla’, sinó el fet material de la desfeta en ell mateix».19


Amb aquesta interpretació Galí venia a introduir la idea d’una comunitat catalana derrotada, centrant l’atenció sobre l’eix nacional. D’aquesta derrota tots els catalans se n’havien de sentir responsables per igual i, per tant, la reconstrucció del país sobre la base dels valors abans descrits comportava oblidar les diferències i els conflictes passats. Del que parlava, doncs, feia referència a una mena de reconciliació nacional que passava per admetre responsabilitats comunes: «La derrotada havia estat Catalunya».20 És així com la seva lectura del passat esdevenia una «esperança de recobrament»21 només si el projecte s’emmarcava en una voluntat d’interclassisme en què les diferències entre els catalans havien de ser superades per un plantejament comú que, al mateix temps, havia de buscar les seves arrels en un passat de valors solidaris cristians. 


Aquest concepte de la Catalunya derrotada va causar un gran impacte entre els primers militants, gairebé tots en fan referència en els seus relats. De fet es tractava d’una afirmació que era «difícil de fer entendre als fills de la burgesia rural i urbana —que eren la nostra clientela natural—, (...), ja que, per a tots, la guerra, l’havien perduda els rojos».22 En aquest punt resulta inevitable traçar unes línies sobre la procedència social d’aquests primers membres del col·lectiu. 


Tot i que aquest aspecte no pot ser l’única clau explicativa de les seves actituds polítiques, sí que va influenciar de forma determinant en les seves visions del món i les seves posicions inicials, que hem de situar dins de tradicions polítiques conservadores i en el si d’entorns familiars als quals la repressió franquista no els va passar una factura massa alta. La seva extracció social els situava inicialment, i salvant excepcions, entre aquells que no havien perdut la guerra o que, almenys, no es consideraven vençuts. 


Aquest punt de partida no exclou que tinguessin inquietuds catalanistes, però el fet de mantenir uns estrets lligams amb el món eclesial i el catolicisme oficial els situen, dins el context del primer franquisme, en unes coordenades que no podríem qualificar encara com de desafectes al règim. I encara més, en aquests primers moments el mateix franquisme considerava aquestes elits catalanes com a membres de les seves pròpies files. A partir d’aquí, mitjançant la politització i l’adquisició de nous idearis polítics, es van anar acostant a altres posicions, configurant així nous fronts antifranquistes que, paradoxalment, van sorgir en el si de sectors que des del poder es creien controlats i afins. 


La proposta de Raimon Galí, a més, anava més enllà d’un simple espai de trobada de col·lectius. El seu llenguatge transmetia la necessitat d’una militància compromesa i exclusiva, gairebé una actitud personal de servitud a un projecte que era cabdal per al ressorgiment de Catalunya i que va calar profundament entre la primera militància.23 Malgrat que l’ideari reflectit en els seus textos semblava fer referència a la creació d’una organització política diferenciada, la presa de distància respecte d’aquesta idea era recurrent i constantment situava el grup en el pla del que ell anomenava «prepolítica» amb vistes a poder ampliar la base militant. 


Aquest fet pretenia allunyar el col·lectiu de qualsevol definició ideològica estricta, a part de predicar Catalunya i «amb les connotacions confessionals com a exigència, però sense explicitar-les expressament perquè se suposaven».24La qüestió social es trobava poc treballada en aquests primers moments, a banda de referències a la necessitat d’acabar amb les desigualtats, aspecte sempre supeditat a la problemàtica nacional i tenyit d’una retòrica moral cristiana. 


Així, tot el discurs que tenia a veure amb la justícia social era mediatitzat durant aquests anys per aquesta forta empremta catòlica, i era formulat des d’unes realitats allunyades de la pròpia vivència de la desigualtat social i econòmica. Aquesta qüestió és important de cara a plantejar les diferències que, en aquesta temàtica, van anar sorgint amb el pas dels anys, posicions que amb el temps van esdevenir irreconciliables. A mitjan anys cinquanta, però, tant l’autoritat com la proposta ideològica de Galí van gaudir d’acceptació entre els membres del col·lectiu, i van servir per fonamentar una primera fase organitzativa del CC en base a aquelles coordenades de pensament. 


 


 


1.2. «Actuar en cristià sobre la Ciutat terrena». La Reunió de Lleida i la constitució orgànica del moviment 


 


Després de l’aprovació de la Ponència calia seguir avançant en la definició i estructuració organitzativa de cara a poder plantejar l’acció concreta. A partir de la primavera de 1956 Raimon Galí, que va ser nomenat de forma provisional secretari general únic amb plens poders per coordinar l’estudi i reajustar l’organització, va formar un equip de treball amb l’objectiu d’aprofundir en els diferents punts de la Ponència. Van ser acompanyats també per la figura d’un consiliari provisional escollit pel mateix Galí i que va ser mossèn Josep Bardés, que va jugar un paper important en el posterior viratge ideològic del moviment.25 


Fruit de tot aquest treball se’n desprenen un seguit de textos de gran valor per explicar l’organització i els objectius del CC a partir de l’any 1956, documents que sorgeixen en el marc de l’anomenada Reunió de Lleida, celebrada a l’Escola Laietana de Barcelona durant les primeres jornades de juliol de 1956. 


Juntament amb la Ponència, el text conegut com Criteris i Regles va acabar de marcar la fórmula organitzativa del col·lectiu i els seus objectius pràctics principals, al mateix temps que ampliava tota la línia de pensament ja manifestada al primer document.26 Ambdós textos configurarien el corpus organitzatiu i ideològic del moviment durant la seva primera etapa. 


Aquesta necessitat de definir-se de forma concreta partia d’una reflexió fonamental que es referia a la incapacitat de la joventut cristiana de Catalunya d’erigir-se com a minoria «capaç de marcar camins ni en l’ordre intel·lectual ni en el polític», i s’afirmava que «cap nucli catòlic de casa nostra no s’ha proposat seriosament d’actuar en cristià sobre la Ciutat terrena», restant en cercles poc influents i sense una projecció clara, fet que també provocava que la direcció intel·lectual i política del país hagués recaigut en persones formades al marge de l’Església. 


Així, els sectors catòlics havien de poder presentar un projecte definit i estructurat, no tan abstracte pel que fa a continguts, amb l’objectiu de poder ampliar la base social amb què comptaven. L’acció que es proposava es projectava cap endins del mateix col·lectiu, a través d’un estil de viure i la demanda d’un fort compromís individual; de cara a l’exterior, malgrat el distanciament respecte a posicions que definissin el grup ideològicament, les actuacions podien contemplar —i s’explicitava en aquests termes per primera vegada— «àdhuc l’acció política concreta». 


Crist-Catalunya passava a definir-se com «una comunitat d’oració, estudi i servei (acció), els membres de la qual acceptem solidàriament unes responsabilitats de cara al país i pròpies del nostre temps i de la nostra generació, que projectaran l’acció individual i col·lectiva de cara a la Ciutat terrena».27 


Les responsabilitats principals dels seus membres passaven per expandir i predicar l’ideari, especialment entre la joventut catalana, formar els futurs caps de Catalunya —la idea de l’escola de caps—, contribuir i afavorir canvis econòmics i socials, per tal que «sigui compatible amb el missatge de Crist aquest nostre món de la màquina i de la tècnica», i treballar per la unitat espiritual i política dels països de llengua catalana.28 


D’aquella mateixa reunió van sorgir els punts que fixarien les obligacions que havien de mantenir els membres de l’anomenada comunitat i que apareixen recollits en la Regla, un seguit de disposicions que marcarien des d’actituds individuals fins a la forma organitzativa de la comunitat. Així es recollien disposicions com l’obligatorietat de la pregària i la meditació i d’estudiar els textos bàsics que s’anessin confeccionant, al mateix temps que es preveien grups especialitzats sobre temàtiques concretes. A més, tots els membres del CC havien de tenir una actitud de servei, fet que comportava l’acceptació d’unes tasques específiques. 


L’organigrama que es presentava pretenia respectar l’autonomia de les bases mitjançant un sistema que es volia descentralitzat i que apostava per «una autoritat-responsabilitat més lleialment i eficaçment compartida i solidària», en què l’òrgan central pretenia tenir una funció coordinadora i orientadora.29 Les unitats organitzatives de base estaven formades pels anomenats Cercles comunitaris o orgànics, nuclis amb autonomia d’acció formats per homes —es recomanava que entre sis i quinze— que assumien la missió i les responsabilitats abans descrites, amb voluntat de «formar-se com a possibles Caps dins l’àmbit que els correspongui per la posició professional, econòmica i social on naturalment estiguin vinculats».30 


Aquests grups podien tenir una dimensió d’influència tant territorial com sectorial, malgrat que que es prioritzava com a cercles de major eficàcia els constituïts a l’entorn d’entitats, treball professional o empreses i els de comarques.31 


Cadascun d’aquests cercles estava liderat per un cap responsable i es recomanava que es comptés també amb un sacerdot-consiliari que actuaria com a assessor i conseller. Aquestes dues figures havien de ser confirmades pel Cercle Rector, una espècie de comitè central que comptava amb funcions de direcció pròpies.32 Per últim, organitzats i coordinats pel Cercle Rector, trobem els cercles especialitzats d’estudi i els de serveis especials. 


D’especial rellevància per a l’esdevenir posterior del moviment van ser els cercles d’estudi, pensats per desenvolupar la tasca de nodrir intel·lectualment el col·lectiu i espai des d’on s’estudiaven i s’estenien les línies ideològiques que marcarien la praxi del moviment, en estreta col·laboració amb el Cercle Rector.33 


Malgrat la voluntat de descentralització i de dotar d’autonomia els diferents cercles expressada durant bona part del text inclòs a Regles, un cop d’ull a les competències del Cercle Rector ens aporta una visió que pot matisar aquesta disposició inicial. Si bé és cert que a la pràctica les diferents unitats van gaudir de moltíssima llibertat pel que fa a l’acció que desenvolupaven, també ho és que per escrit els poders atorgats al Cercle Rector eren força amplis, en especial per al seu cap. 


D’aquesta manera, a part de coordinar i regir l’activitat dels cercles, era potestat del CR marcar les línies i els textos bàsics d’estudi per a tota la comunitat, deixant de facto en les seves mans marcar les línies ideològiques del moviment. Com veurem més endavant, aquest fet resultarà determinant per entendre el viratge protagonitzat per bona part de la cúpula i militància del CC. El CR també s’encarregava d’autoritzar la participació de membres de fora de la comunitat, de confirmar els caps dels cercles, de permetre les noves incorporacions o donar-les de baixa i de convocar les assemblees —o capítols— anuals i extraordinàries.34 


Cada tres anys, s’elegia el cap de la comunitat i del CR, elecció realitzada pels caps de cercle i membres aïllats, que podien optar per la mateixa persona de forma indefinida. La persona escollida com a cap, finalment, nomenaria directament la resta de membres del CR i en decidiria també les altes i les baixes. Com hem dit abans, no posem en dubte que l’organització permetia flexibilitat i agilitat per dur endavant iniciatives per part dels cercles —i es pretenia que així fos—, però el que també podem veure és que l’únic òrgan encarregat d’elaborar les línies de pensament era el CR, valent-se principalment del Grup d’Estudis. Aquest fet resulta de vital importància perquè, insistim, a partir de la tardor de 1956 aquests òrgans de poder dins de l’estructura de l’organització eren en mans d’homes que, progressivament, van anar portant el moviment cap a unes altres coordenades polítiques. 


Pel que fa als participants, una característica que crida l’atenció i que ens mostren diferents fonts és la presència constant de membres que no queda gaire clar si mantenien lligams orgànics amb el moviment, i eren bastant habituals les referències a contactes freqüents amb persones de diferents àmbits que podien ser properes al col·lectiu. Aquests contactes, que sembla que es feien des de la informalitat, van ser també fonamentals per a l’extensió del moviment per diferents àmbits. 


Al mateix temps, la presència de persones que configuraven aquests cercles i que, a la vegada, mantenien la seva activitat en altres entitats o grups feia que existís un transvasament d’idees i una difusió més àmplia d’aquestes; es va constituir  una espècie de xarxa informal en què no queda clara la participació orgànica dins dels marges estrictes del col·lectiu. D’aquesta manera, el naixement del moviment CC a partir de persones provinents de diverses entitats va caracteritzar també el seu desenvolupament posterior i, mitjançant les «dobles militàncies» que mantenien molts dels seus membres, el seu àmbit d’influència va poder ser més ampli del que ens pot indicar un llistat de militants. Cal assenyalar també que van ser aquests mateixos contactes informals els que van anar nodrint de militants el CC, aspecte fonamental tenint en compte el context de clandestinitat en el qual es van haver de moure. 


A conseqüència de la Reunió de Lleida, Frederic Roda va ser escollit per conduir la direcció del CC, i va ser substituït per Xavier Muñoz al capdavant de l’organització a finals de 1956.35 Disposem del document constitutiu de la primera junta que, seguint els criteris marcats per les Regles, es va establir el 14 d’octubre d’aquell mateix any. El document reproduïa fragments exactes de les ordenances marcades per Raimon Galí, però en clarificava i matisava alguns aspectes. A més a més, es tornava a insistir en la idea del col·lectiu com a organització prepolítica, evidenciant el temor a marcar unes línies ideològiques concretes. 


Aquesta por —que caracteritza tota aquesta primera etapa constitutiva del CC— es fonamentava en la voluntat d’articular i fer extens un moviment interclassista, basant-se en la mateixa idea de reconciliació entre els catalans de l’ideari galinià. Així, era «desitjable que homes que no poden ni podran coincidir en el terreny de la lluita política o social, puguin en canvi trobar-se en els principis i col·laborar en les tasques del CC».36 És per aquest motiu que cal parlar del CC com a moviment o col·lectiu, perquè defugia constantment la seva definició com a organització política i pretenia allunyar-se de la relació amb la formulació de cap partit polític. 


Un cop fixades les normes, el moviment es començà a desenvolupar amb un Raimon Galí que, de forma progressiva, es va anar retirant de la primera línia del moviment i va seguir la seva tasca de formador de caps —és a dir, de militants i afins—, continuant amb el seu paper de «germà gran» i assessor d’algunes tasques.37 La figura de Galí sempre va ser controvertida entre els primers militants del moviment, que mantenien amb ell una relació mestre-deixeble mitjançant la qual ell sempre se situava per damunt. D’alguna manera, la missió que creia que desenvolupava li atorgava una espècie d’actitud messiànica i una posició de poder que utilitzava per situar-se per sobre del compliment de les normes que ell mateix havia dissenyat. 


Però, sense cap mena de dubte, les diferències més significatives s’han de buscar en el terreny dels camins ideològics i polítics que van seguir uns i altres durant el curs dels esdeveniments posteriors a la configuració orgànica del grup. En aquest sentit, resulta fonamental el paper de Xavier Muñoz com a dirigent de Crist-Catalunya a partir de 1956, així com el que van jugar molts altres militants al seu costat com a integrants del Cercle de Govern i d’altres cercles d’importància. D’aquesta manera, amb l’ocupació de càrrecs decisius per part d’aquests militants, podem dir que 


«va començar la segona etapa del CC, que es caracteritzà pel fet de consolidar el relleu. La gent de la generació de postguerra començàrem a prendre posicions. Érem gent que teníem records confusos sobre el que havia estat la confrontació i que, fins ben entrada la postguerra, no havíem començat l’anàlisi i la presa d’actitud respecte a aquell passat. Des d’aleshores, vàrem prendre un compromís d’acció que, en certa manera, ens feia autònoms respecte la generació anterior i que, fins i tot, podia incloure una certa crítica als seus actes».38


Abordem, doncs, aquesta evolució del moviment que, d’alguna manera, enriqueix les visions històriogràfiques i la memòria que s’ha fixat del col·lectiu, aportant interpretacions que pretenen rescatar la seva heterogeneïtat i tota una altra línia que va avançar cap a posicions que poc tenien a veure amb les dels primers anys. 


 


 


1.3. «La política no solament era necessària, sinó que un poble que se’n desentén està condemnat».39 Del moviment-escola a l’activisme polític antifranquista


 


Un cop constituïda la fórmula organitzativa, Crist-Catalunya va llançar-se a «la tasca amb absoluta decisió, preocupats abans de tot per ser eficaços en l’acció d’intervenir en l’arrel mateixa de la societat catalana, d’esdevenir un moviment-escola de patriotes».40 Aquesta expressió de moviment-escola definia una de les tasques principals que desenvolupava el moviment, i que es materialitzava en labors de sensibilització, educació i proselitisme: xerrades, seminaris i formacions, que es van intentar expandir pels diferents territoris catalans on arribaven els grups. La direcció i protagonisme d’aquestes tasques va recaure en moltíssimes persones, seguint les formulacions galinianes de «formar una veritable elit del pensament cristià i català».41 Josep Benet, Jaume Vicens Vives, Jaume Nualart, el mateix Raimon Galí i moltes altres personalitats de la cultura catalana van participar a les sessions. 


Al mateix temps que el moviment es desenvolupava i anava ampliant el ventall d’accions que realitzava —treball ideològic, propaganda clandestina, participació en unes primeres mobilitzacions i inici de l’activisme polític42— s’organitzaven definitivament altres sectors socials i es començaven a configurar els diferents fronts antifranquistes que acabarien posant el règim contra les cordes. El moviment obrer, l’estudiantil que viuria un abans i un després durant la segona meitat de la dècada dels cinquanta, i el moviment veïnal —encara no organitzat però sí plantant cara en alguns barris— es desvetllaven. Ho feien en un moment de profunds canvis en el si del govern franquista, amb un gran relleu ministerial que situava en el poder els sectors tecnocràtics, malgrat que els falangistes continuaven conservant encara un poder ampli. S’iniciava en la mateixa època —i amb relació als canvis polítics— una reforma econòmica que conduiria a l’anomenat desarrollismo. 


Moments de transformacions que, en el cas del CC, van significar un creixement i ampliació dels diferents cercles que es van anar creant, sota la direcció i coordinació d’un Cercle de Govern encapçalat per Xavier Muñoz i que, amb poques modificacions, es va perllongar fins l’any 1962. En l’equip rector també hi van ser en algun moment Jordi Pujol, Jaume Nualart, Josep M. Novell, Joan Bosch, Jaume Casajoana, Xavier Polo, Josep Maria Espar, Joan Laporta, Eduard Castellet, Antoni Pérez i Carles Monner, entre d’altres.43 


Els grups més rellevants pel que fa al desenvolupament del moviment i a la seva pràctica concreta van ser dos. D’una banda, Jordi Pujol es va fer càrrec del Cercle de Comarques, «que tenia com a funció crear una xarxa del nostre moviment a tot Catalunya, a fi de detectar els caps naturals dels pobles i intentar, a través d’ells, catalanitzar les activitats locals»,44 i que va expandir la presència de militants a poblacions com Mataró, Sabadell, Vilafranca, Reus, Vilassar, Montblanc, Sant Feliu de Guíxols, entre moltes altres, fent servir «el coixí de l’escoltisme, [que] va crear un veritable moviment disponible per al que fos».45 En paral·lel, el Cercle, o Grup, Social, encarregat d’endinsar-se i treballar en la línia d’entrar en contacte amb «el món i els problemes dels treballadors», dirigit pel mateix Muñoz46 i on hi eren Jaume Nualart, Emili Boix, Manuel Ibáñez Escofet, Joan Rion, Antoni Pérez, mossèn Bigordà, etc.47 Ambdós caps —Pujol i Muñoz— van engegar alhora els dos primers grups d’influència «amb una quinzena de joves que ja no tots provenien d’organitzacions religioses».48 


Els cercles d’influència es dedicaven a la captació i preparació dels futurs militants. Els primers que es van configurar van comptar amb la presència de Joaquim Bou, Joan Bosch, Antoni Mirada, Ildefons Valls i Torner, Carles Monner, Jordi Bosser, Josep M. Novell, Eduard Castellet, Jordi Muñoz-Castanyer, Xavier Puiggròs i Santiago Escofet, tot i que els relats de militants també fan referència a Miquel Xancó, Barnadàs, Antoni Comas, Joan Martí Mercadal, Joaquim Ramis i Ricard Tusell.49 Sobretot a Barcelona, es van anar desenvolupant «grups de barri, ateneus, universitat, serveis d’arxiu i informació, contactes al país i a l’estranger, accions de propaganda clandestina, accions especials, etc.».50 Josep Maria Almeda ens explica com va arribar a formar part d’un d’aquests cercles d’influència, porta d’entrada a la militància en el CC: 


«Durant uns quants mesos vaig formar part d’un cercle d’influència juntament amb set o vuit afiliats nous. Ens reuníem setmanalment a casa d’en Paco Vila Casas, al carrer Muntaner, amb l’Eduard Castellet com a cap del grup. La missió del cercle era adquirir coneixements autèntics sobre la realitat política del país, sobre la seva història, agafar consciència concreta i documentada de l’opressió constant que patia Catalunya a mans de l’Estat Espanyol, de la falta de llibertat i de la negació de la democràcia. En fi, el cercle volia donar-nos un petit bagatge intel·lectual, polític i cultural, per oposar-nos al règim imperant i poder anar propagant un estat d’opinió en contra de la dictadura.(...). 


Una vegada realitzada aquesta etapa formativa entràvem a formar part, ja com a membres a ple dret, d’un grup de treball. Podíem anar al grup d’estudi, al de comarques, al d’influència o a qualsevol altre».51 


Així doncs, segons el mateix Xavier Muñoz, durant aquesta etapa «que va des de 1955 a 1961, es va configurar la imatge de CC que hom coneix històricament»,52 amb una mitjana constant d’uns 125 militants, una cinquantena dels quals treballava a vint ciutats i pobles de Catalunya i la resta ho feia a Barcelona. El progressiu increment de la xarxa orgànica va acabar configurant uns dotze grups especialitzats, a més dels grups d’influència que es mantenien, i una quinzena de grups a comarques. El testimoni de Muñoz a les seves memòries ens transmet la imatge d’una militància compromesa, d’uns primers caps ja formats i profundament convençuts del missatge de responsabilitat que els havia transmès Galí: 


«Totes les nostres activitats eren marcades per una actitud de militància, de donació a la causa, que m’atreviria a qualificar de mística. Aquesta actitud era fruit de la coincidència entre una situació generacional molt particular i un escrit tan compromès com la Ponència».53 


A més, cal comptar també amb tota una sèrie d’activitats puntuals que es van veure incrementades a mesura que avançava el temps i que, a part de les formatives, feien referència a actes de propaganda camuflats com a activitats legals, actes clandestins i contactes amb altres grups polítics, «la qual cosa va comportar un major perill de repressió als nostres militants i, per tant, la necessitat d’accentuar les normes de secret i de seguretat».54 


El grup de comarques, per la seva banda i tal com feien els altres, també funcionava amb gran llibertat i autonomia, i les seves tasques apareixen definides fonamentalment pel mateix Pujol, Joaquim Bou i Jordi Muñoz-Castanyer, els quals van intentar aprofitar totes les oportunitats que sorgien en diferents pobles per reclutar nous militants i expandir així el moviment.55 El relat de Jordi Muñoz-Castanyer ens explica quin era el procés per generar els cercles de comarques: 


«sempre hi havia algun element del CC que tenia contactes amb alguna persona de la població o el barri que interessava, significada per les seves actituds o activitats, que la feien candidata a ser sensibilitzada per tal d’adoctrinar-la i per què s’integrés al nostre moviment. A partir d’aquí començaven els contactes periòdics que normalment eren cada quinze dies o tres setmanes, fins que aconseguíem consolidar el grup i iniciar així les activitats que teníem programades».56 


A diferència del Grup Social, «aquesta era una tàctica que permetia de recollir gent per a la militància, amb preferències per l’acció concreta, més que no pas amb plantejaments intel·lectuals»,57 aspecte que s’avenia amb les formulacions de Jordi Pujol que, mitjançant la pràctica del seu grup, va aconseguir implantar el CC més enllà de les fronteres urbanes, on «disposava d’un clima favorable al planteig simplement nacionalista».58 En paral·lel, va anar desenvolupant tota una línia de pensament ideològic que a poc a poc es va anar diferenciant de la resta de cercles i que va ser substancial dins el CC, al mateix temps que va començar a impulsar accions que ja tenien a veure amb un activisme polític de presència i lluita als carrers, i que va arribar a protagonitzar mobilitzacions importants —com els «Fets del Palau»— a la darreria de la dècada dels cinquanta i principis dels seixanta. 


Per a aquelles persones més compromeses i amb càrrecs dins del moviment, aquests anys van ser temps dedicats exclusivament a la militància, amb la convicció de «poder canviar les coses i de construir un futur», pensament que els «impulsava a prendre’ns el moviment molt seriosament i explica el nostre esforç i la nostra dedicació, sempre fora d’hores»,59 amb més d’una reunió setmanal a cases de particulars que duraven fins a altes hores de la matinada60 i amb bona part dels anys de joventut dedicats a l’activisme en detriment del desenvolupament d’altres activitats. 


Amb el pas dels anys i a mesura que arribava el canvi de dècada, l’acció del moviment «va fer-se cada vegada més trepidant, exigint més i més dedicació tant pel que feia a l’acció interna —preparació de temes, reunions, proselitisme, etc.—, com a l’acció que necessitava la institució o el poble on ens havíem infiltrat», així que «en Monner, en Novell, en Pujol i jo ens vèiem tres vegades per setmana al migdia. Les reunions les teníem abans de dinar en El Vienés, un immens cafè que hi havia al capdamunt del Passeig de Gràcia (...)».61 


Com dèiem anteriorment fent referència a les activitats internes, aquestes incloïen també qüestions ideològiques, aprofundint en un primer moment en aspectes com el catalanisme, l’opressió nacional i l’antifranquisme i, a poc a poc, amb una major presència de la temàtica social «d’entrada, d’una manera molt visceral, molt primària quant a l’anàlisi; més endavant, es van aprofundir les qüestions sòcio-econòmiques i de classe que provocaven les desigualtats».62 


En aquest aspecte, cal ressaltar el paper jugat pel Grup Social i en especial pel Grup d’Estudis, sectors que sovint s’acaben confonent amb el Cercle Rector per l’estreta relació existent i pel fet que compartien militància. Des d’aquests espais es preparaven les temàtiques a discutir i es van impulsar anàlisis que van fer avançar el grup cap a altres posicions ideològiques. Durant les sessions plenàries, a banda de dedicar un temps a la discussió d’aquestes temàtiques també s’intercanviava informació sobre els «fets més cabdals de la vida clandestina: normes sobre reivindicacions obreres, vagues, formes d’actuació de la repressió, informació internacional referida a Catalunya, etc.».63 


Tal com hem avançat, la incorporació de nous homes al moviment es produïa de forma progressiva i generalment a través de contactes personals informals. Així, l’entrada de certs militants, al mateix temps, comportava l’adhesió de noves persones o grups, seguint la lògica de xarxa explicada anteriorment. 


Les memòries de Galí ens proporcionen exemples respecte d’aquesta forma d’actuar, i ell mateix afirma que, de 1957 a 1960, «la tasca fonamental del CC seria de regir espiritualment els moviments controlats directament o no pels nostres cercles»,64 fent referència a aquesta teranyina que, tenint en el centre el Cercle de Govern, desplegava influències més o menys directes sobre els militants organitzats en diferents cercles i, a la vegada i de forma indirecta a través d’aquests contactes personals, arribava també a persones afins al moviment però que no s’hi vinculaven orgànicament. 


D’aquesta manera la militància, mitjançant els seus contactes personals, proveïa de gent nova el CC, essent aquest el mecanisme fonamental de renovació del col·lectiu, fet que resulta del tot lògic si pensem en el context repressiu de la dictadura. 


En el relat de Raimon Galí veiem com es van incorporant militants a través d’aquestes connexions. A finals de 1956 apareixen Josep Maria Massip, Enric Cirici, Agustí Mariné, també mossèn Pedrals, mossèn Ballarín i Jaume Lorés, «i darrera d’ells, una munió de gent que la feina va ser nostra per dirigir-la i ordenar-la dins el pla general de reconstrucció del país».65 De la mateixa manera, relata com Jaume Lorés:  


«se les va manegar per posar-se en contacte amb tota una nova generació d’universitaris. (...). A Barcelona mateix, en Jaume va exercir una gran influència sobre la vella guàrdia de l’Espar —Manuel Nadal, Massip, germans Pallarès, etc. Poc després, va obrir una bretxa dins el grup relativament tancat de Sarrià, començant per ficar-se a la butxaca el mateix Maurici Serrahima».66 


Josep Espar va ser una altra d’aquelles persones clau que va anar sumant gent al moviment des de primera hora, així com Jordi Pujol o el mateix Xavier Muñoz, que «ens va enriquir amb l’aportació d’elements com en Bou, l’Eduard Castellet, en Cabana, en Miquel Castanys, en Nebot, etc».67 


En aquest sentit, la recuperació de l’Acadèmia de Llengua Catalana, a partir de gent de la Congregació Mariana i del CC, ens mostra un bon exemple de l’entrelligament existent entre el CC i altres entitats i col·lectius que desenvolupaven activitats durant els anys cinquanta i seixanta.68 Així, trobem uns quants membres de l’Acadèmia que assistien regularment a les reunions del CC —Lluís M. Sunyer, Antoni Pallarès, Jaume Casajoana, Joaquim Ramis, Ramon Batlle i Josep Espar— però, de fet, aquest últim argumenta que era «com si tota la gent de l’Acadèmia hi assistís, perquè el contacte amb en Galí, en Nualart, en Jordi Pujol, mossèn Bardés i, d’una altra banda, en Ballarín era permanent i entrelligat».69 


Aquests contactes permetien també relacions amb altres organitzacions polítiques antifranquistes, sovint a través de persones que hi mantenien contactes personals. Des dels inicis van existir acostaments amb altres formacions, concretament amb persones del Front Nacional de Catalunya, del Moviment Socialista de Catalunya i d’Unió Democràtica de Catalunya, qüestió sobre la qual el CC sempre es va mostrar reticent a causa de la visió que es tenia de la mateixa organització, de la qual es volia conservar la independència i no prendre opcions polítiques marcades.70 


Tot i així, s’hi van involucrar també persones procedents de trajectòries personals i militants que, a priori, podríem considerar que tenien poc a veure amb la cultura política i la procedència social predominant. Persones que, com veurem, van enriquir les visions i les anàlisis polítiques i socials, i que van influir notablement el moviment per conduir-lo cap a altres direccions. També es van establir contactes i converses amb persones de la revista El Ciervo, amb l’Associació Democràtica Popular de Catalunya —posteriorment amb el Front Obrer de Catalunya— i amb el Partit Socialista Unificat de Catalunya, contactes que van ser dilatats en el temps i que, com veurem, van implicar col·laboracions importants amb aquests sectors.71 


Durant aquests anys, Raimon Galí fa referència a un CC que és «a tot arreu i no és enlloc» fet que, en el fons, «és la clau del seu èxit»,72 referint-se a aquesta organització que permetia una acció autònoma dels seus grups i a l’actuació de persones que, a la pràctica, funcionaven de manera lliure però en representació del mateix moviment. També fa al·lusions constants a un procés d’obertura del CC mitjançant el qual es va anar permetent la incorporació de diferents homes i corrents dins l’organització i que va anar provocant canvis interns, propiciant una progressiva evolució de certs sectors cap a postulats que poc tenien a veure amb l’ideari inicial i que van acabar qüestionant-lo de forma profunda i d’alguna manera irreconciliable amb aquells que van mantenir la flama galiniana o altres camins. 


La relació amb l’àmbit universitari exemplifica aquest procés, mostrant-nos totes les connexions existents entre diferents sectors i espais polítics i culturals, i com el CC comptava amb personal i capacitat d’influència en diversos àmbits que apareixen entrelligats a través d’aquests contactes als quals fèiem referència. Però ens mostra, també, l’evolució d’un moviment que avançava inevitablement cap a la ruptura. 


 


 


1.4. «La guerra l’havia perdut la classe obrera»:73 La formulació social del CC i el camí cap al trencament 


 


El període que comprèn les anomenades rutes universitàries i la creació de les Comunitats Cristianes Universitàries també s’estén entre el 1956 i el 1962. La incidència del CC a la universitat havia estat possible perquè 


«la gent del CC estava distribuïda per multitud d’associacions que tenien universitaris a les seves files i un dels grups més importants era el de l’Acadèmia, que, a més de disposar dels membres pròpiament dits, tenia una gran influència entre els universitaris de la Casa de les Congregacions, que assistien a moltes de les seves activitats».74 


També eren presents a la Federació Nacional d’Estudiants de Catalunya i, posteriorment, al Comitè de Coordinació Universitària, i alguns militants hi havien protagonitzat seminaris en llengua catalana, mentre d’altres hi mantenien contactes a títol individual.75 


Així, doncs, la relació del CC amb l’àmbit universitari va ser una relació directa, i molts dels seus membres van participar en un moviment estudiantil que en aquells moments es trobava en un important punt d’inflexió. De fet, la seva progressió havia estat semblant a la del CC; s’iniciaren resistències per part de grups dispersos i poc nombrosos ja durant la postguerra, intentant impulsar plataformes unitàries que sumessin esforços. 


A partir de la segona meitat dels anys cinquanta, les lluites universitàries anaven guanyant presència i entitat, tot i que caldria esperar  a la dècada següent per veure-les florir definitivament i amb força. Però l’any 1957 a Barcelona va significar un abans i un després. Madrid havia pres el protagonisme el 1956, amb un seguit de manifestacions i enfrontaments després del fracàs de les candidatures oficials del Sindicato Español Universitario (SEU) a les eleccions estudiantils, però els estudiants de la Universitat de Barcelona van prendre el relleu justament un any després. 


Així, el 21 de febrer de 1957, poc després de la segona vaga de tramvies també secundada pels universitaris, es convocava la primera Assemblea Lliure d’Estudiants, que va acabar amb la tancada al Paranimf. Unes accions, totes elles, que pretenien posar en entredit l’entramat oficial del règim, i que van significar el tret de sortida definitiu d’un moviment estudiantil que, encara poc definit ideològicament, venia a reclamar —de moment— una democratització de la institució. 


Però el context era encara més complex. En paral·lel, la conflictivitat obrera s’estenia el 1956 amb vagues a diferents centres de treball de Barcelona, i el mateix any s’iniciava un període d’alta conflictivitat a Astúries, amb un moviment vaguístic que es va estendre fins al 1958 i que es va repetir el 1962. El context internacional també prenia partit amb la Revolució hongaresa iniciada el 1956, revolta contra la dominació soviètica de la qual es va fer ressò el moviment estudiantil de casa nostra amb manifestacions i actes de protesta. 


Temps de canvis, durant els quals es començaven a configurar i organitzar de forma clara els diferents fronts que plantarien cara a un règim franquista que es trobava en plena reestructuració, avantsala d’unes reformes econòmiques que conduirien a l’Espanya del desarrollismo. En aquest context convuls cal emmarcar les anomenades rutes universitàries. 


Sembla ser que l’inici cal situar-lo el juny de 1956 a Montserrat, en unes trobades conjuntes entre els universitaris de l’Acadèmia, un grup d’estudiants de l’Institut Químic de Sarrià i universitaris propers al CC, que es van aplegar durant unes jornades i van rebre seminaris sota la temàtica de la Guerra Civil amb Raimon Galí, mossèn Ballarín i Josep Benet.76 D’aquesta trobada va sorgir la idea d’iniciar unes rutes cap a Montserrat77 i, l’any següent, l’assistència es va multiplicar arribant gairebé als dos-cents participants, davant els quaranta de l’any anterior.78 


Organitzades per Josep Espar, Agustí Mariné i Jaume Lorés, es tractava de pujar a peu a Montserrat, trajecte durant el qual «la gent es distribuïa per grups i per temes», i es realitzava l’ascens fins al monestir conversant sobre la temàtica escollida. Un cop a dalt, es continuava la formació amb seminaris i debats, al mateix temps que es realitzaven altres activitats que tenien a veure amb l’espiritualitat o la religiositat.79 El manifest d’aquesta ruta va ser escrit per Josep Benet i el mateix Galí, i tenia com a objectiu estendre entre els universitaris les idees centrals de l’ideari galinià i del CC, esdevenint «una crida a la presa de consciència universitària sobre els problemes del nostre país» mitjançant l’exposició de gran part de les idees ja contingudes a la Ponència.80 


L’assistència va anar creixent durant les rutes dels anys següents —amb l’excepció del 1960, que no es va realitzar—, i va arribar a una participació d’entre tres-centes i quatre-centes persones l’any 1961, sota la temàtica única de «Catalunya». L’última va ser el 1962, promoguda i muntada ja pel Partit Socialista Unificat de Catalunya, organització que aleshores era la més forta entre el moviment universitari. 


En paral·lel i de forma coetània, trobem l’existència de les Comunitats Cristianes Universitàries, sembla ser que impulsades el 1958 o 1959 pels mossens Ballarín i Dalmau «amb la idea d’omplir el buit ideològic cristià entre els joves universitaris» davant l’amenaça que «si el joves abandonaven el nacionalcatolicisme franquista i aquest buit no s’omplia, es corria el perill que s’acostessin al marxisme».81 La seva direcció i coordinació va correspondre a persones cristianes del Moviment Socialista de Catalunya, d’altres pertanyents al grup d’El Ciervo i també procedents del CC, de l’Acadèmia de Llengua Catalana, etc.82 


No queda gaire clar si les rutes i les comunitats cristianes eren el mateix, o si eren les segones les que organitzaven les peregrinacions anuals a Montserrat, però el que ens interessa és que, en la seva pròpia evolució, hi podem veure un reflex, un mirall del procés que s’estava desenvolupant dins del CC. Així, durant les dues primeres rutes —1957 i 1958— l’assistència majoritària va correspondre a estudiants cristians, aspecte que va anar canviant a mesura que es va anar eixamplant la participació a tots els grups universitaris «i l’aire confessional va anar variant».83 Aquesta evolució va continuar fins que, en opinió de Galí: 


«a partir de 1958 les rutes van caure a mans de marxistes, que es complagueren a omplir els caps de la joventut amb el garbuix ideològic més increïble, i a partir de 1959 prengueren el camí descarat del marxisme, fins a conquistar Montserrat i la Universitat».84 


Aquest fet coincidia plenament amb els processos de canvi que s’estaven produint al si de Crist-Catalunya, transformacions progressives d’una part de la militància provocades per la pròpia pràctica, per la formació política contínua, pel debat d’idees constant i per la influència del context, tant propi —s’entén que català i espanyol— com internacional. D’altra banda, el contacte amb militants d’altres organitzacions i l’entrada de nous en el col·lectiu també van anar provocant transformacions que acabarien sent de gran profunditat. 


Les memòries de Galí aporten una bona mostra d’aquest procés en què l’ideari de la seva Ponència i el seu estil de fer política es van anar veient superats per nous projectes polítics en el si d’una organització respecte a la qual, malgrat restar aleshores en un segon pla, sentia que en continuava sent el mestre fundador. Aquest fet, sumat al seu fervent anticomunisme, va ocasionar el creixement de desconfiances i fins i tot d’enfrontaments amb bona part de la militància, que prenia uns nous camins que Galí interpretava com una profunda traïció. I és que la lectura política que en feia anava més enllà: el marxisme i els moviments comunistes que estaven prenent cada vegada més força a Catalunya eren una mena de cavall de Troia del règim franquista per derrotar el ressorgiment nacional català.85 Els canvis dins l’Església catòlica propiciats pel Concili Vaticà II vindrien a facilitar els plans estratègics del règim: 


«introduint de nou un fals dilema dins el mateix reducte nacionalista que l’Església catalana havia preservat: ‘O el problema social o Catalunya’, amb la prèvia definició del catalanisme polític com a moviment burgès».86 


Deixant de banda les memòries de Galí, el que sí que cal recuperar és la disjuntiva que acabem d’enunciar: «O el problema social o Catalunya». Perquè, realment, la tensió entre aquestes dues vessants de lluita va existir durant gran part de l’existència de Crist-Catalunya, i sempre va caracteritzar aquest moviment. Podem dir de bon principi que mai ningú va triar exclusivament una o l’altra, però sí que es van anar matisant les anàlisis que es feien de les respectives realitats i, en conseqüència, van variar les prioritats d’acció i els plantejaments polítics en relació amb les dues línies. 


Hem de tornar a fer referència en aquest punt a la procedència social de la majoria de militants i dirigents del moviment, la qual no comportava una vivència directa de les penúries socials i econòmiques que suportaven els sectors populars, aquella classe obrera a la qual sovint apel·laven i a la qual s’intentaven aproximar. 


Malgrat això, molts van conèixer la realitat dels barris més pobres mitjançant l’apostolat i l’assistencialisme que hi anaven a fer a través de les Congregacions Marianes i d’altres organitzacions religioses. Aquests contactes directes amb la Barcelona més fosca, plena de fang i de barraques i amb una manca absoluta dels mínims serveis per fer-la habitable, van transformar moltes consciències que, sumades a la politització, es van plasmar en una necessitat d’activar el moviment cap a la consecució d’una veritable justícia social, entenent al mateix temps que, per tal d’assolir-la, no només calia acabar amb el franquisme sinó que calia avançar cap a postulats anticapitalistes. 


Aquest últim fet no és aplicable només a la militància en l’ampli marc que abraçava el CC, sinó que va ser un procés comú de gran part de les trajectòries polítiques de l’esquerra antifranquista, que es van llançar a la recerca d’obrers i d’espais on poder col·laborar i impulsar les seves lluites, de vegades també amb massa intenció d’hegemonitzar-les i dirigir-les. 


Però veiem com aquesta tensió entre la qüestió social i la qüestió nacional va actuar dins el marc de Crist-Catalunya. Ja hem avançat que els mateixos textos fundacionals del moviment, els que el van impulsar durant els primers temps, es referien a la problemàtica social amb un missatge que, en el fons, no apel·lava a cap canvi social en un sentit alliberador. El més important a recuperar és que els textos i l’ideari de Galí no s’adreçaven a la classe obrera ja que, contràriament, un dels seus objectius principals era l’adoctrinament d’unes elits que havien d’esdevenir els futurs caps del seu projecte polític. 


Amb tot, els documents que fan referència a aquesta tensió ja els trobem des dels primers anys d’evolució del moviment. L’estiu de 1957 ja apareix un text sense autoria dedicat exclusivament a la inserció de la qüestió social com a part d’una «renaixença de la catalanitat», fonamental perquè Catalunya esdevingués una «comunitat nacional amb consciència de comunitat».87 El text, a més, reclamava que aquesta renaixença respongués a unes condicions materials i de context determinades, que apostés per una formulació arrelada al terreny que possibilitaria una major presència entre la societat i en concret entre la classe treballadora, i que passaria per incloure la vessant social tant en els seus plantejaments com en la seva praxi de forma clara i allunyada d’actituds purament caritatives o assistencials: 


«el sentiment de dignitat personal, l’existència d’una llibertat real, i no formal, a la vida pública i d’una justícia social en el terreny de les relacions econòmiques, són condicions essencials perquè els homes es considerin membres d’una mateixa comunitat natural i d’una mateixa comunitat social».88 


Tot i que, com hem dit, en desconeixem l’autoria, el document sembla obra del Grup Social, o com a mínim de persones que, com Carles Monner, s’interessaven en l’impuls d’aquesta vessant dins del moviment i es preocupaven pel fet que «el renaixement de la comunitat catalana haurà d’ésser una reconstrucció social, al temps que espiritual, o no serà res». El mateix text intentava analitzar la realitat del proletariat català, així com el seu potencial com a integrant de la comunitat nacional, referint-se també a la població immigrada. I concloïa apuntant la tasca que hauria de dur a terme el Grup Social davant la «necessitat d’una formulació social del CC»: 


«Creiem necessari afirmar que el nostre temps no hi pot haver cap autèntic renaixement de la catalanitat si no es dóna a la classe obrera catalana el lloc privilegiat que el seu paper dins del món modern reclama. Necessitem, doncs, de bon principi, incorporar al nostre moviment d’integració catalana a la nostra classe treballadora i la seva problemàtica història. 


D’aquesta afirmació es dedueix evidentment que nosaltres hem de tenir una formulació social concreta enfront de la promoció del proletariat i la seva inserció dins la comunitat catalana. Fa falta en aquest aspecte una programació social fonamental, que és la tasca actual al terreny teòric, del nostre Grup Social, i posteriorment l’estudi, aprofundiment i concrecions especialitzades de la dita formulació fonamental, junt amb el coneixement tot el més ample possible de la realitat social catalana».89 


D’aquesta conclusió derivava la voluntat de prendre contacte amb els sectors treballadors, procurant la inserció del CC dins del món obrer. El document, per tant, venia a concretar les tasques que havia de desenvolupar el Grup Social, que calia que anessin més enllà del treball estrictament intel·lectual que sembla que ja realitzava. 


A l’alçada de l’estiu de 1957, per tant, la tasca primordial que havia d’assumir el Grup Social era clara. Tot i que fins al tombant de dècada no es van produir canvis significatius en el si del CC tal com relata part de la militància, sorprenen les anàlisis que ja trobem un any després de la reunió de Lleida, qüestió que reforça la idea del CC com a contenidor de diferents grups i tendències malgrat que en aquelles dates l’ideari de Raimon Galí encara estava ben viu. 


Aquest fet ens fa pensar, d’una banda, en un distanciament respecte de les idees de Galí que va ser progressiu i va anar expandint-se a poc a poc entre els militants i, de l’altra, que ja des d’uns temps bastant primerencs existien sensibilitats diferenciades. A més, ens serveix també per referir-nos al Grup Social com a part fonamental d’aquest viratge progressiu, ja que van ser els seus membres els que van apostar per aquesta línia obrerista, aposta que es va anar concretant i enriquint mitjançant la pròpia pràctica i amb noves aportacions teòriques que van anar modificant les línies inicials.90 


Al mateix temps, aquests canvis també van ser possibles pel fet que les personalitats més importants dins del Grup Social també van tenir vinculacions orgàniques amb el Cercle de Govern, provocant així que des de la mateixa direcció s’impulsés l’aprofundiment en aquesta línia d’acció i en l’estudi i treball intel·lectual en l’àmbit social, sovint a través del Grup d’Estudis, una altra de les plataformes des de la qual es va realitzar una gran tasca en aquest sentit. 


La figura i el testimoni de Xavier Muñoz, per tant, esdevenen fonamentals per explicar aquestes transformacions ja que, com hem dit, va ser cap del moviment fins al 1962 mentre que, a la vegada, formava part del Grup Social. Així, Muñoz, motivat per impulsar tota aquesta línia de treball, sembla que fins i tot va tractar de buscar persones que, amb experiència de treball o d’estudis en el camp social, poguessin afegir-se o col·laborar amb el moviment.91 


Aquest va ser l’inici d’un procés en què, des d’una primera etapa en què s’aprofundien temàtiques com el «catalanisme, l’opressió al país i l’antifranquisme» es va passar a la «presentació de la temàtica social. D’entrada, d’una manera molt visceral, molt primària quant a l’anàlisi; més endavant, es van aprofundir les qüestions socio-econòmiques i de classe que provocaven les desigualtats».92 No sabem quins eren tots els membres que van configurar aquest sector dins del CC, però en uns primers moments es fa referència, a banda de l’esmentat Xavier Muñoz, a Emili Boix, Manuel Ibáñez Escofet, mossèn Bigordà, Jaume Nualart i Antoni Pérez.93 


Aquesta evolució va anar prenent cos en paral·lel a un progressiu distanciament respecte a Raimon Galí, que «va abandonar el moviment per raó d’unes relacions cada vegada més ambigües i forçades, a la vegada que, recíprocament, el moviment l’abandonava»,94 al mateix temps que es produïen conflictes polítics i personals, així com una extensa elaboració de material teòric nou que reclamava una profunda revisió de la seva Ponència i que, finalment, en qüestionava tant els fonaments, que es van preparar nous documents programaris. Tant les memòries de Raimon Galí com les de Xavier Muñoz fan referència a un distanciament mutu, així com a profundes diferències ideològiques i personals que finalment van esdevenir insalvables però que tenien la seva arrel en la qüestió social.95 


Una altra diferència que també va marcar el futur del col·lectiu va ser el progressiu allunyament respecte de la tutela eclesial. Malgrat que el caràcter cristià es va mantenir fins al final, aquest va anar quedant relegat a una actitud personal. En aquest aspecte, va ser determinant el viratge ideològic que s’estava produint per part d’alguns sacerdots i, sobre el tema que ens ocupa, la figura de Josep Maria Bardés.96 Fundador del Centre Francesc Eiximenis i consiliari de la Lliga Espiritual de la Mare de Déu de Montserrat a partir de 1958, mossèn Bardés va beneir aquesta separació entre política i religió, propiciant a més un gir on la problemàtica social esdevenia, juntament amb el catalanisme, centre de l’acció eclesial. Així, Xavier Muñoz afirma: 


«Mossèn Bardés va deixar ben aclarida la situació: nosaltres no havíem de pensar a projectar-nos cap a la política com a cristians; aquesta era únicament una actitud a nivell personal. D’altra banda, molts objectius es podien compartir amb altres homes que no participessin de la nostra fe i, més encara, no sempre aniríem junts els cristians dins de la política».97 


D’aquesta manera, la influència i l’impacte que havien causat inicialment les doctrines de Galí es van anar desdibuixant. La Ponència va ser durant molt de temps «la pedra bàsica», però a la vegada «la pedra d’escàndol» i, «per sempre més, l’activitat i la discussió dintre del CC es van referir a aquest primer document, que ens va portar de l’entusiasme al refús».98 Tanmateix, cal assenyalar que ja havia estat qüestionada en diferents ocasions, o com a mínim es van anar fent presents altres línies de pensament abans que s’arribés a la idea de l’elaboració d’un nou programa per al col·lectiu:  


«de feia temps hom havia fet aportacions ideològiques de tota mena. Potser les més destacades foren la ‘doctrina del poble’ de Pujol, juntament amb l’important treball de dessacralització de mossèn Josep M. Bardés (...). Jaume Nualart, més gran que nosaltres (...), també va influir molt en la nostra marxa devers un sentit més sociològic de la política (...)».99 


En aquest sentit, la major part de militants es refereixen a la participació d’Antoni Pérez al col·lectiu com a peça clau que, des del Grup Social i el Grup d’Estudis, va acabar consolidant aquestes transformacions i, en definitiva, que va possibilitar la posterior ruptura del CC. A més a més, cal comptar amb la incorporació de nous militants al col·lectiu, persones més joves que comptaven amb «una formació més sòlida que els fundadors, cosa que repercutí en importants canvis en la nostra mentalitat».100 


 


 


1.5. La comunitat de poble catalana. L’elaboració d’un nou programa polític i el naixement de Comunitat Catalana 


 


La figura d’Antoni Pérez resulta controvertida per a la majoria de membres del CC, i la seva forta personalitat apareix a tots els relats de militància. Malgrat la rellevància atorgada a Pérez, crida l’atenció la manca de referències, segurament perquè no va tenir cap trajectòria política posterior i la recuperació de la memòria, ja se sap, juga males passades envers aquelles persones que no van ocupar càrrecs importants. Així, tot i l’interès que desperta la seva personalitat i el seu paper cabdal dins del CC, és com si mai no hagués existit més enllà dels relats proporcionats pels seus companys de viatge i els textos l’autoria dels quals se li atribueix. 


Antoni Pérez, nascut a Extremadura el 1924, arribà a Catalunya amb la seva família el 1931. En esclatar la guerra civil s’afilià a les Joventuts Llibertàries com a representant estudiantil; una mestra racionalista, Ada Martí, va iniciar-lo en la lectura de tota mena d’autors, de Nietzsche a Stirner, Balzac i Ortega y Gasset, de Bakunin a Kropotkin i Malatesta. En acabar la guerra, com que el seu pare, un carrabiner republicà i del PSUC, havia perdut la feina, va haver de deixar els estudis per treballar; primer al port, després en una fàbrica metal·lúrgica i des del 1943 en una empresa tèxtil del Poblenou,  compaginant la feina amb una activitat autodidacta frenètica. 


Convertit al cristianisme a finals dels anys 40, en aquella època començà a interessar-se per la sociologia i a estudiar l’obra de Marx. El 1955 va entrar en una petita editorial catòlica, on redactava textos religiosos i també d’inspiració social i progressista. Coneixia a fons el marxisme, perspectiva des de la qual interpretava la realitat social. Al CC hi va arribar cap al 1956 de la mà de Jaume Nualart,101 i de seguida es va fer un lloc important dins del Grup Social i el Grup d’Estudis; hi va bolcar el seu gran bagatge intel·lectual,  així com la força i convicció dels seus plantejaments. 


Hi ha un punt d’admiració per part dels companys, potser per tot allò que l’Antoni Pérez representava: fill de família treballadora no catalana, s’expressava amb un català perfecte i havia adquirit una gran cultura gràcies al seu esforç personal i a les seves capacitats. Una figura que podia aprofundir i canalitzar el discurs social del CC.


Cap a finals de la dècada dels cinquanta, el sector aglutinat al voltant de Jordi Pujol i que treballava en l’àmbit de comarques també s’anava expandint i consolidant i, com hem dit, mantenia una bona salut al marge de la incorporació de noves tendències. Amb Xavier Muñoz, continuaven sent les dues persones més significatives dins del moviment, i els seus respectius grups no semblaven sofrir encara les desavinences ideològiques. 


A l’alçada de 1960, però, es van produir diferents fets que van determinar el futur del moviment. D’una banda, «l’inici d’una activitat més directament subversiva respecte al règim, dirigida per Pujol i que va acabar amb el seu empresonament» i, de l’altra, «l’esquerranització del CC, conduït, ideològicament, per Antoni Pérez» i políticament per Xavier Muñoz «com a dirigent de la majoria dintre del moviment».102 


Si bé és cert que aquest viratge ja era palpable anteriorment, a partir d’aquest moment la tasca del Grup Social i del Grup d’Estudis és molt més profunda, i apareixen documents interns de gran importància per al futur de l’organització, molts d’ells escrits pel mateix Antoni Pérez. A més, hi ha referències a situacions conflictives i enfrontaments sovint protagonitzats per ell mateix, i que ja mostren profundes desavinences ideològiques amb Galí i amb Jordi Pujol.103 


Però, com ja hem vist, les noves influències provenien de temps anteriors, tot i que es podria apuntar que l’empresonament de Jordi Pujol el 1960 potser va trencar l’equilibri de tendències que convivien en el si del moviment.104 L’aposta per una acció que podríem qualificar d’activista en relació amb el catalanisme antifranquista —i que va trobar una bona acollida entre el sector comarques del CC— s’ha d’atribuir a Jordi Pujol que, segons les diferents fonts, va propiciar aquesta línia de forma individual i sense donar gaires explicacions a la direcció ni a la resta de cercles. 


Després d’alguns episodis de tirades massives d’octavetes i pasquins, així com de desplegaments de banderes catalanes en indrets públics, l’activisme es va atrevir a anar més enllà. La campanya en contra del director de La Vanguardia, Luis Martínez de Galinsoga, per la seva frase a la sortida de la parròquia de Sant Ildefons —«todos los catalanes son una mierda»— va comportar un seguit d’accions de boicot al diari que van incloure el repartiment de propaganda i estripades públiques d’exemplars, fins a aconseguir que la publicació perdés prop de 20.000 subscriptors i que reduís la seva tirada de 30.000 exemplars, així com la destitució del mateix Galinsoga. 


Un any després, l’estiu de 1960, Jordi Pujol i l’impressor Francesc Pizón eren empresonats després d’un Consell de Guerra on se’ls acusava de ser els responsables d’un fulletó clandestí titulat Us presentem el General Franco, full volant que havia estat llançat al Palau de la Música com a acte de protesta davant la prohibició que s’interpretés el Cant de la Senyera. Pujol va ser condemnat a set anys de presó i en va complir tres i vuit mesos a la presó de Saragossa, i posteriorment va quedar desterrat a Girona durant mig any més. 


Abans de la seva detenció, el Grup d’Estudis ja treballava en una línia que «podríem qualificar genèricament de socialista», línia que va ser impulsada per Antoni Pérez i pel mateix Cercle de Govern,105 al mateix temps que el grup es radicalitzava com a conseqüència de la pròpia acció política i d’un context de mobilització expansiu. Xavier Muñoz ja «estava en aquell temps convençut que no hi havia catalanisme vàlid sense un propòsit d’igualtat social i, com a cap del moviment insistia molt perquè s’aprofundís aquesta línia».106 


Arran de tot aquest treball va sorgir la necessitat de reformular totalment la Ponència com a text constitutiu del moviment, i van aparèixer un seguit de textos que, finalment, van conduir a la redacció d’un nou programa el 1962.107 Com hem assenyalat, els textos inicials es trobaven ja superats pel desenvolupament del moviment, però encara no existia cap plantejament polític integral que bastís una alternativa global. 


Per començar, cal fer referència als documents La Nova Algèria i Vers una societat algerina comunitària, tots dos redactats per Pérez. Els textos ens mostren la clara influència del context internacional i de les experiències revolucionàries coetànies, amb moviments d’alliberament que en aquells moments estaven lliurant la batalla per la seva independència. Així, es pretenia entroncar amb la lluita del Front Nacional d’Alliberament d’Algèria però, en aquest cas, es feia per parlar de nous plantejaments polítics respecte de la realitat catalana. Una realitat catalana que s’amagava sota una aparent anàlisi del context d’aquest país del Magrib, recorrent a un curiós camuflatge com a mecanisme de seguretat: allà on deia Algèria calia esmentar Catalunya, on hi posava Magrib, Espanya, Nord d’Àfrica per Europa, etc. No podem situar els escrits concretament en el temps, fins i tot desconeixem si són anteriors o posteriors a l’elaboració del Programa, document definitiu del nou plantejament al qual s’abraçava un CC que ja esdevenia una altra cosa. Tot el que va aportar Antoni Pérez, tot el seu bagatge cultural, tot un nou projecte polític, tot un plantejament filosòfic, apareix recollit en aquests dos textos. 


El primer concepte que cal recuperar dels textos de Pérez és el de «comunitat de poble catalana», que partia d’una anàlisi real i concreta de la societat catalana, entenent que aquest poble es configurava sociològicament de forma diversa i plural pel que fa a procedències i orígens. Així doncs, en formaven part totes les persones que vivien a Catalunya, que es constituirien com a «cos polític democràtic» per a la construcció d’una «societat catalana comunitària», un altre dels eixos fonamentals del seu programa polític. 


Segons Pérez, l’home podia tenir una vocació i sensibilitat comunitària, solidària, que no era possible desenvolupar en el marc de les societats industrials de masses, lligant la tasca de construir aquesta comunitat de poble a la necessitat de generar unes noves estructures econòmiques, socials i culturals revolucionàries, d’estil comunitari, que al mateix temps enriquirien i fomentarien la consciència comunitària. 


Així, feia referència a una relació quasi dialèctica entre els dos nous conceptes que posava sobre la taula: la comunitat de poble no era possible sense una societat comunitària i, a la inversa, sense una societat comunitària era impossible expandir els valors que havien de regir un poble, que es conformava a partir de persones lliures, solidàries, amb una vocació i sensibilitat comunitària. En el fons, es referia també a una actitud personal de compromís. 


La comunitat política que Pérez proposava s’allunyava de qualsevol nacionalisme patriòtic i essencialista, refusant un «idealisme tradicionalista sense perspectives històrico-sociològiques» que creia en un model ideal i abstracte de comunitat que mai no havia existit.108 El poble, la comunitat, la comunitat de poble, per tant, no era en virtut d’unes tradicions o formulacions històriques, mitològiques o geogràfiques que li donaven entitat i constituïen una determinada manera de ser i una missió històrica, sinó que es construïa i, aleshores, podia triar el seu destí i les seves formes de convivència, apostant també per uns valors determinats. El poble, la comunitat de poble, no era, sinó que es construïa. Vet aquí com Antoni Pérez es carregava el llegat de Raimon Galí i els fonaments de tots aquells corrents nacionalistes més conservadors. 


Però aquest nou concepte de poble, per tal que pogués realitzar-se, necessitava d’unes estructures socials comunitàries i sense privilegis de classe, que havien de substituir les actuals estructures capitalistes. Per tant: 


«tot allò —esquemes mentals, tradicions històriques, símbols culturals, normes jurídiques, estructures econòmiques i socials— que sociològicament, en la vida concreta i real d’avui, s’oposi a la promoció dels valors humans comunitaris destorbant la marxa vers una societat d’homes lliures, sense privilegis de classe, no pot ésser tampoc, en cap sentit, element vàlid ni tolerable en la tasca de promoure i construir una autèntica comunitat de poble».109 


Perquè era el mode de vida capitalista —tant els valors que propugnava com els mecanismes i les estructures del mateix sistema— el factor desintegrador de la solidaritat comunitària entre els individus i, per tant, sota les seves formes era impossible desenvolupar cap alternativa. 


El nacionalisme, intrínsecament lligat i relacionat amb fórmules burgeses, únicament havia articulat estructures polítiques per afavorir i apuntalar els interessos de la seva pròpia classe, fracassant en l’intent de «soldar solidàriament el nostre poble en una autèntica empresa comunitària».110 La crítica també es dirigia a les societats «de tipus marxista-leninista» i als règims burocratitzats que havien constituït en base a una minoria totalitària de professionals de la política, aspectes que no es corresponien amb «l’humanisme social marxista» que suposadament les fonamentava.111 



OEBPS/page-template.xpgt
 

   

     
	 
    

     
	 
    

     
	 
    

     
         
             
             
             
        
    

  









OEBPS/img/359_7967_2.jpg
IVAN BORDETAS - ANNA SANCHEZ

LCANTIFRANQUISME
OBLIDAT

DE LA DISSIDENCIA CRISTIANA
AL COMUNISME REVOLUCIONARI
(1953-1972)

Crist-Catalunya
Forga Socialista Federal
Universitat Popular
Comisiones de Estudiantes Socialistas
Comités de Huelga Estudiantiles
Comités de Huelga Obreros
Partido Comunista Revolucionario

Partido Comunista Proletario

EDITORIAL BASE






OEBPS/img/359_7968_4.jpg
Flama

fundacié solidaria







OEBPS/img/359_7966_1.jpg
IVAN BORDETAS ~ ANNA SANCHEZ

L ANTIFRANQUISM
OBLIDAT

DE LA DISSIDENCIA CRISTIANA
AL COMUNISME REVOLUCIONAR
(1953-1972)

ristians ‘atalans
~or¢a ocialista ederal
~ niversitat opular
‘‘omisiones de ‘studiantes -ocialistas
~omités de uelga studiantiles
 omités de uelga breros
artido “omunista ‘evolucionario

~artido omunista roletario

EDITORIAL BASE






OEBPS/Coberta7668.html


