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			Presentació

			Josep-Maria Terricabras

			Director Honorari de la Càtedra Ferrater Mora de Pensament Contemporani

			Des del 2002 la Càtedra Ferrater Mora ha dedicat sessions de treball i un estudi anual a algun gran pensador català contemporani. Sovint s’ha aprofitat alguna efemèride com a excusa, principalment efemèrides biogràfiques dels autors estudiats. El 2012 va ser el 50è aniversari de la mort de Francesc Pujols i la Càtedra es va afegir a aquesta commemoració.

			Aquest volum que, com sempre, és el resultat d’una colla d’aportacions fetes per alguns dels millors coneixedors de l’autor estudiat, s’insereix en la sèrie de tots els que ja s’han anat publicant. Si el lector, però, observa el recorregut d’aquests darrers anys, s’adonarà que els quatre últims els hem dedicat, consecutivament, a Eugeni d’Ors (1881-1954), Joan Maragall (1860-1911), Salvador Dalí (1904-1989) i Francesc Pujols (1882-1962). La seqüència, no pas cronològica, ha aprofitat oportunitats commemoratives, però també ha tingut una certa intenció que convé explicar, perquè mostra que la Càtedra Ferrater Mora vol reflectir de debò la diversitat i l’amplitud del pensament català contemporani.

			De Joan Maragall i de Salvador Dalí ningú no en dirà que siguin filòsofs, almenys no en el sentit més convencional del terme però, certament, són creadors de pensament, de molt pensament, que expressen a través de la poesia o del periodisme, en el cas de Maragall, i de nombrosos i interessantíssims escrits en el cas de Dalí. Perquè Dalí ha estat estudiat per totes bandes com a pintor però molt poc com a escriptor, tot i que podria constar en una llista dels bons, molt bons escriptors del segle XX. Aquests dos autors ens poden ajudar a adonar-nos que el pensament català no es nodreix només de filòsofs —tampoc no en tenim tants, ni tots són destacables— sinó també d’escriptors, artistes i creadors ben diversos.

			Per la seva banda, quan Ors i Pujols consten en la nòmina filosòfica, tampoc no ho fan des d’un punt de vista gens convencional. Cap dels dos no va ocupar una plaça docent universitària. Pujols no reivindicava la condició de filòsof, que molts li han reconegut; segons algun testimoni, s´estimava més ser considerat un científic —veurem de seguida per què—, un modest científic, simplement (aurea simplicitas, podríem dir) un home d´estudi i d´observació. Ors, en canvi, tenia pretensió filosòfica, tot i que ell va treballar més fortament com a conferenciant i publicista, amb menció destacada del seu magnífic Glosari. En tot cas, són dos homes de pensament i de cultura que, en molts moments i en diversos àmbits, van tenir una influència important —Ors fins i tot institucional, a Catalunya i a Espanya—, però que sempre van ser franctiradors de nivell —Pujols menys anàrquic del que podria semblar, Ors més inadaptat del que aparentava—. Les seves singularitats els van unir fins al final de les seves vides.

			Aquests quatre autors fan aportacions molt diferents des d´interessos i òptiques també diversos. Tots quatre són exemples ben destacats del que comunament, i vagament, anomenem «intel·lectuals». Si ara els esmento junts és perquè, de fet, l’ordre amb què han estat tractats tots quatre en aquests Simposis no és pas casual: Maragall ha vingut immediatament després d´Ors, tots dos tan influents i alhora tan diferents; després de Maragall —amb aparent relació de mestratge amb Ors i elogiant la poesia de Pujols— han vingut, consecutivament Dalí i Pujols, a qui Dalí —el més jove d’aquesta colla— considerava, tal com va fer constar en el monument al davant del seu Teatre-Museu de Figueres, com «l´emperador Trajà de la filosofia catalana». I no ho va fer pas sense raó, si tenim en compte que, amb Trajà, els límits de l’Imperi Romà van arribar a la seva extensió màxima i l’Imperi al seu apogeu. Una cosa semblant tenia reservada Pujols per a Catalunya, a qui ell considerava la nació científica per excel·lència.

			Certament, Pujols és un personatge singularíssim, de gran potència i capacitat de seducció. Maragall, Fabra, Riba, Sagarra, Bladé o, com és ben sabut, Dalí i Pla són entre els que n´han fet elogis i se n´han sentit influïts. Malauradament ha estat un autor poc llegit —ell també ho reconeixia— i, és clar, poc conegut, més enllà de l’aura que l’ha sobreviscut d’home enginyós, ric en anècdotes sorprenents i xocants, extremadament agut i divertit. Però Pujols és molt més que això. És un home amb grandíssims coneixements i lectures —no haver-se de guanyar la vida sempre dóna temps lliure, és clar—, amb una enorme capacitat per treure conclusions, per absorbir idees, per establir-hi noves relacions i per formular comparacions, interrogants i hipòtesis punxeguts i estimulants.

			Pujols no és gens estirat, ben al contrari. No té el to del saberut que vol que te’l creguis. És l’home que avança coneixements, que proposa idees i que ho fa amb un llenguatge viu, agradable, nou, amb la gràcia del parlar popular i amb la lògica del llenguatge ben treballat, ben articulat. Llegir Pujols és un plaer i un luxe, és una festa. S’aparta tant del que és comú en l’àmbit del pensament i de la filosofia que sempre representa una alenada d’aire fresc, d’oxigenació mental, de ventilació assistida. Com un encantador de serps, Pujols fa anar el lector de l’assentiment a l’estupor, del goig a la irritació, de la rialla a la reflexió més seriosa.

			Moltes de les qüestions que ell aborda són comentades en aquest volum. Només en vull justificar encara el títol. Perquè dir «veritat i realitat» en Francesc Pujols és parlar del nucli mateix del seu pensament. Per a ell, la veritat és la realitat, però una realitat entesa no de forma merament ideal, abstracta —com la que ell afirma que es cultiva en la filosofia del nord d’Europa—, ni tampoc com a simplement material, concreta —que seria la defensada comunament als països del sud d’Europa—, sinó com aquella realitat que el pensament català ha començat a expressar amb «els dos Ramons», Llull i Sibiuda, que tendencialment han practicat tots els pensadors catalans i que culmina llavors amb «el nostre estimat i genial amic En Xènius Ors», però que encara s’ha d’acabar de desplegar. I aquesta realitat consisteix a unir els dos motors de la vida humana, la raó i l’experiència, l’esperit i la matèria, que Pujols ajunta en «la universalitat concreta», en la «ciència universal concreta». Aquesta és justament la ciència catalana o, si es vol, el secret de la ciència catalana: l’aplicació de la raó a la realitat. (És interessant recordar ara que, en la seva Glosa del 31 de març del 1911, Ors afirma, amb paraules semblants però en una direcció no ben coincident, que «LO GENERAL CONCRET, és a dir, LO IDEAL VIVENT és la concepció crucial dins la filosofia de l’Home que Treballa i que Juga».)

			En la ciència que ell proposa —i que, segons ell, és la ciència pròpia de la manera de ser catalana, i en aquest sentit els catalans hem de ser els compatriotes de la veritat— s’ha d’aplicar la raó als objectes petits, sectorials, que va estudiant la ciència fins a veure’ls amb visió global, general, perquè la ciència és la manifestació capital de l’activitat humana. Per a Pujols res no és tan sistemàtic com la mateixa realitat de les coses, que sempre s’expliquen les unes per mitjà de les altres. Ell vol que el brou de la veritat sigui l’aliment de l’home.

			La seva filosofia subratlla tot això i, com que es tracta sempre de portar la ciència al terreny concret, Pujols mira de fer també el trànsit de la ciència cap a la vida col·lectiva, cap a la religió en el seu sentit de vivència dels avenços i del progrés científics. Aquesta vivència religiosa és emancipadora quan escampa i difon el coneixement rigorós de la ciència. Això el porta a proposar una nova religió —no simplement una religió nova—, que és la Religió Catalana —clara i positiva—, religió que ha de ser laica, científica i universal —amb un ritual propi, l’hiparxiologi—, basada en el millorament individual per poder comportar un millorament social, col·lectiu. És una religió científica perquè no té dogmes, jerarquies ni poders sobrenaturals. Promou, en canvi, una ètica de responsabilitat, no d’obligació imposada, ja que encamina a viure amb la màxima plenitud. De fet, el que realment hi importa és la vida, i en això hi ressona Nietzsche d’una manera prou ferma.

			A l’interior d’aquest marc de referència de la veritat i la realitat, aquest volum punteja moltes de les qüestions i dels debats pujolsians. Tant de bo contribueixi al redescobriment de l’interès de l’obra de Pujols, una obra que honora la cultura catalana.

			Girona, gener del 2015

	
  
    Francesc Pujols,

    biografia intel·lectual


    Joan Cuscó i Clarasó


    Doctor en filosofia


    Francesc Pujols i Morgades (1882–1962) ha estat una de les personalitats intel·lectuals més expansives i expressives de la cultura catalana del segle XX, però la Guerra del 1936 (i la dictadura que se’n va derivar) va trastocar moltes coses i ha fet que personatges com Pujols siguin, per a la majoria de la gent, completament desconeguts (fins i tot en l’àmbit acadèmic). De fet, al segle XX la cultura catalana (tota sencera) va patir una estocada gairebé mortal. I se n’han ressentit, fins avui, la qualitat creativa, la força crítica i la lucidesa. Però si hom grata una mica, posseeix certa paciència d’arqueòleg i sap on furgar, trobarà un doll de dades que prové d’una extensa xarxa de rierols, torrents i reguerots per on va fluir l’acció de Pujols.


    Francesc Pujols morí a la Torre de les Hores de Martorell el febrer de l’any 1962 i el seu antic amic i col·laborador Josep Pla en va escriure unes notes ben significatives: «Físicament, tant com intel·lectualment, em semblà sempre un home fora de mida, distint del corrent. [...] Pujols no va fer res per evitar el pintoresc. N’ha sentit la fascinació. Però la gent no ha passat d’aquí. L’ha tingut per un home anecdòtic i aberrant humorístic. [...] En aquest país, l’aparició de qualsevol cosa important situada fora de l’habitual és combatuda presentant-la com a pintoresca. El català, que és tant mal·leable i plàstic per al comerç, té, per a les altres coses, un cap de ferro».1


    Aquestes dues afirmacions (la idea de la seva vàlua intel·lectual i la seva recepció en el país) seran la nostra guia, sabent que fins avui, Pujols, ha estat una pedra a la sabata de la cultura catalana.


    És important treure el desllorigador del que diu Pla perquè la visió que se sol tenir de Pujols és molt parcial i contradictòria.2 L’any 2004, a la premsa diària encara se’n parlava com un «agitador barceloní» i en l’epíleg al Llibre que conté les poesies de Francesc Pujols Enric Casasses es queixa que l’obra poètica de Pujols no sigui valorada dins la «història de la literatura catalana»; com tampoc no ho és, habitualment, la seva reflexió (titllada de «vagament filosòfica»).


    Ho tenia ben assumit ell mateix: «Jo tinc el do d’espantar la gent. Alguns em prenen per boig; altres, com un ésser perillós que vol capgirar el món. Alguns em creuen un home de mala fe.»3


    És bo llegir el que va escriure, veure amb qui dialogava i contra qui escrivia. Copsar que els seus textos són el fruit d’unes lectures, d’unes vivències i d’unes esperances que, de fet, són (o volen ser) compartides. Com diu Dominique de Courcelles en estudiar Llull: «És impossible de pensar sol. [...] Un text no és mai ell tot sol.»4 I això, també val per a Pujols i per a nosaltres. Per a estudiar-lo i per a conèixer-nos.


    Del personatge


    Pujols es va presentar com a poeta l’any 1904.5 I després de ser guardonat als Jocs Florals inicià una estreta relació amb Joan Maragall, que fou l’encarregat de prologar el seu primer i únic llibre de poesies.6


    De la correspondència entre ambdós que es conserva en podem extreure un parell de notes interessants.7 De l’estada a Madrid (de l’any 1906) en fa dues reflexions interessants. La primera és sobre l’art: diu que en visitar el Museo del Prado s’ha adonat de la importància de la definició de Maragall de la bellesa com «lo diví manifestant-se per la forma» i que la majoria de l’art que ha vist només el pot explicar la vanitat humana, la qual és cega davant de la divinitat (i per a ell hi ha «alguna cosa més alta que la sabiduria humana»). La segona és política: diu que a Madrid es coneix molt poc la literatura catalana, que s’entossudeixen a parlar de «nuestras guerras y nuestros grandes capitanes» i que els intel·lectuals en lloc de dialogar discuteixen i s’insulten perquè tenen «la sabiduria com un pugilato». En conseqüència, conclou que a Madrid els falta «maragellajarse» i que «viatjar no serveix pera cambiarnos ni pera trovar arguments ab que defensar la nostra manera de ser».8


    Aquests primers documents donen una visió del personatge i de la seva personalitat.9 Primer, com li diu Maragall, és algú abocat a la mirada lírica i a les arrels primitives i populars de la cultura.10 Segon, és algú que sent la vanitat insaciable del jove que vol ser poeta: la crida «has de ser el primer entre els homes». És a dir, que cerca la bondat de la poesia i l’entusiasme de la creació: que vol sadollar-se de la poesia perquè aquesta li dóna consol a l’anima, la permanença de la qual s’oposa a «l’esperit del nostre temps». Tercer, que la seva cerca es relliga amb el que hem vist que diu de la saviesa humana: persegueix la màxima plenitud, però sempre se li escapa alguna cosa (ho vol tot, però el coneixement humà no hi arriba). Quart, que aquests tres fets que hem esmentat encaixen amb la seva visió de l’art com a porta d’accés a aquesta infinitud de la realitat i a cercar una clara definició de l’art. Cinquè, una visió política de l’encaix entre Catalunya i Espanya que ressegueix bona part dels seus textos.


    Aquesta és l’època de treball i complicitats amb Maragall i Pijoan. En la carta del 27 de juliol del 1903 Maragall va escriure: «Li adjunto una carta que’n Pijoan m’há donat pera vostè. Tant qu’ens há vist junts, li semblará natural retrobarnos plegats al escriureli. En Pijoan pensa marxar dilluns cap à Itàlia. Quina dispersió ve! Déu nos dexi véurens altra vegada reunits tots tres, ja que anant à les palpentes en busca de la bellesa nostres mans se trobaren y s’uniren».11


    Articulista, promotor i literat


    Després de la primera activitat com a poeta, Pujols començà a desplegar una ampla i intensa activitat intel·lectual que el situen al bell mig de la cultura catalana. Escriu a: La Publicitat, Catalunya, La Campana de Gràcia, Un enemic del Poble, L’Esquella de la Torratxa, El Be negre, Meridià, Mirador, Foment, El Poble Català, La Nova Revista, Papitu, Ceretania… Fa conferències pel país, és citat per múltiples autors, signa manifestos (com el que van fer els intel·lectuals catalans contra la Primera Guerra Mundial), és membre de l’Ateneu Barcelonès, participa al comitè del centenari del pintor Fortuny, anà en la missió cultural a Portugal... D’aquesta època Pujols guardà un especial record de l’associació Les arts i els Artistes: «Un dels records més intensament agradables que tinc de la meva vida, és el de l’època de la fundació i desenvolupament de l’agrupació de pintors i escultors catalans, titulada “les Arts i els artistes”, que després ha fet soroll i ha triomfat amb tanta dignitat.»12


    Una breu descripció del seu tarannà la trobem a Meridià l’any 1938: «Francesc Pujols, abans d’esdevenir el filòsof de la Torre de les Hores, on viu retirat per consagrar-se de ple als seus estudis científics i religiosos, és sabut que feia la vida mundana cent per cent. Les penyes de l’Ateneu i de l’Artístic, el tenien constantment. A les tertúlies dels cafès era també assidu, especialment a la de la “Punyalada”, que era la reunió habitual que durava fins a punta de dia. Una de les seves aficions era també la de visitar escenaris. Allí, home complert i cerimoniós, es complavia en fer l’elogi de les actrius, no sols com a artistes sinó com a dones.»13


    De fet, en trobem moltes i variades valoracions.14 Ramon Vinyes en diu que és un filòsof xiroi i càustic que un dia va voler ser poeta; Joan Sacs admira aquest «home singularíssim» i reflexiona sobre las seves aportacions en el camp de l’estètica; hi ha qui el posa com a paradigma de la poesia popular ben feta; la seva traducció parafràstica del Llibre de Job15 no va deixar indiferents als crítics (que n’elogiaven la gosadia i la certesa);16 Cristòfor de Domènech en va ser un fervent defensor i propagandista; Ferran i Mayoral n’elogià l’estil; Ramon Raventós el considerà un dels intel·lectuals catalans més ferms; Màrius Gifreda (l’any 1948) el situa entre els bons prosistes catalans (al costat de Pla, Sagarra, Riba, Arbó...),17 Alexandre Cirici li atorga un lloc destacat en la tradició cultural catalana;18 Pere Mas i Parera i Antoni Rovira i Virgili el citen i a la revista D’Ací i d’allà, l’any 1926 i amb motiu de l’aparició del llibre sobre l’hegemonia dels catalans en la política espanyola, Charles Maurras el considera un home singular que escriu amb un estil particular i se’l compara amb Chesterton19 (com també va fer Avel·lí Artís)...


    Políticament és controvertit. Hi ha qui el considerava massa republicà i per a altres era un poc monàrquic. Alguns el veien de dretes... Per escatir un poc aquests aspectes tenim les cartes dirigides a Maragall, que acabem de citar, i l’opuscle El mal del separatismo catalán de l’any 1906 (que és una visió grotesca de l’Espanya rància que li narra a Maragall i que acaba amb uns darrers paràgrafs oberts a un regeneracionisme que permeti un bon encaix de Catalunya amb Espanya).20 No obstant això, el seu pensament va evolucionant. L’any 1918, al Concepte, escriu que en les ànsies catalanes cap a la llibertat el primer és fer una federació dels Països Catalans («Una federació de València, Mallorca, Rosselló i Catalunya entri a integrar la confederació universal [...] Formen una única nació»), per fugir dels models artificials dels estats-nació existents i trobar una nova proposta que surti de l’esgotament de les propostes de Valentí Almirall i de Torras i Bages,21 l’any 1935 escriu el Llibre Estel de Joaquim Torres Cases Carbó. El problema Peninsular que versa de l’iberisme (com a confederació que inclogui Catalunya, Portugal i Espanya) al mode del que en aquells moments defensaven autors com Pessoa des de Portugal,22 i més endavant escriu La solució Cambó (1931) en què trobem les reflexions següents:


    Les dictadures i les revolucions són la normalitat dels països a mitja civilització. Així com en els països civilitzats hem dit que la monarquia tendeix a la república i la república a monarquia, en els països a mig camí del salvatgisme i la civilització, la revolució tendeix a la dictadura i la dictadura a la revolució. [...] La humanitat tendeix a la pau, a la intel·ligència i a la higiene. [...] La veritat no necessita màrtirs ni inquisidors, i ara us dic que tampoc no necessita revolucionaris. [...] Contra els màrtirs, els revolucionaris i els inquisidors, només hi ha un remei, que és el mateix que hi ha contra els microbis de les infeccions i els paràsits: la intel·ligència i la higiene. [...] La meva missió no és política. Fins ara ha estat científica, i d’ara endavant ha d’ésser religiosa. De totes maneres, treballant per la humanitat em crec treballant tant per Catalunya com Cambó treballant per Ibèria.23


    En tot cas, sempre el trobem ben a prop dels ideals republicans, i sabem que l’any 1931 va participar a Sant Sadurní d’Anoia en el sopar homenatge a Joan Casanovas quan aquest va poder tornar de l’exili. I ho va dir ben clar. Amb en Casanovas aniria arreu.24 I va mantenir una estreta relació amb Francesc Riera, l’alcalde rabassaire de Martorell.


    És de destacar la rebuda d’algunes de les seves obres. La Solució Cambó es considerà un llibre interessant però que en publicar-se ja havia estat sobrepassat pels esdeveniments polítics del moment. R.R.T. escriu: «És llegint aquest llibre, sovint animat per les sortides terriblement exactes o terriblement iròniques de Francesc Pujols, que el lector es convenç que l’autor és un dels homes més interessants de Catalunya».25 D’altra banda, la voluminosa Història de l’hegemonia catalana en la política espanyola (1926) va ser rebuda amb més escepticisme. Ho corrobora Rodolf Llorens: «Una obra en dos volums de lletra menuda sense punts i poques comes o sigui difícil de llegir per les seves tirallongues estiregassades sense a penes deixar respirar. Difícil també d’ingerir perquè hom no sap ben bé si l’autor parla seriosament o bé si se’n fot».26 Val a dir, però, que també en van aparèixer citacions elogioses que l’usaven com a referent a l’hora d’analitzar la política catalana.27


    D’altra banda, i en relació a altres àmbits de la seva producció, direm que l’obra de teatre Medeia (1923) va rebre els elogis d’Agustí Esclassans, la publicació del volum La evolució i els principis immutables (recull d’articles publicats a La Publicitat) l’any 1921 va rebre elogis des de les pàgines de La Revista i les seves aportacions sobre l’obra de Gaudí han estat sempre ben rebudes i valorades.28


    La biografia i l’obra de Pujols és diversa, plena i entrellucada. Demanen un estudi ben atent i curós, que ara no farem perquè el nostre objectiu és la seva reflexió filosòfica.29


    La filosofia i la ciència30



    Per comprendre bé la reflexió filosòfica de Francesc Pujols hem de partir de l’obra d’Auguste Comte (1798–1857) i de la seva influència en l’Europa de la segona meitat del segle XIX.31 En ell es produeix un trencament que afecta la coexistència de les ciències teològiques i metafísiques amb els avenços científics. Allò que en diríem un canvi de paradigma. Resoldre aquest conflicte serà cabdal per algú com Pujols que cerca la «Ciència del Tot», la qual, com hem vist en les primeres reflexions de l’època de poeta, no vol dir que aspiri a conèixer tota la realitat (perquè reconeix els límits de les capacitats cognoscitives humanes) sinó a obtenir una visió global de tota la realitat, amb la ciència com a base. Com Comte, cerca una filosofia capaç d’anar més enllà de cada ciència particular amb la finalitat de reorganitzar la societat a través del coneixement. I és que Comte fa un salt que Pujols recull: substitueix Déu, com objecte de devoció, per la Humanitat. Per això parla d’una religió de la humanitat, de la qual n’és hereva la Religió Científica Catalana de Pujols.32


    Aquests dos fets són fonamentals i fonamentadors per comprendre Pujols qui, com Comte, mai no va ocupar una càtedra universitària. Per ambdós, la filosofia és un sistema general dels conceptes humans i és positiva perquè es basa en el coneixement científic. Tenen en ment un desplegament de la humanitat que pot ser de tres tipus: teològic, metafísic o positivista. I ells diuen que ja ha arribat l’hora de donar ales a l’estadi positivista, que és el més madur. Un model de civilització basat en la pau que té com a màxima ciència la sociologia. Recordin que si bé és cert (i tothom coneix) que Pujols organitza la seva Hiparxiologia (o ciència del tot) a partir de l’Escala de la Vida (i de la mort) de cinc graons, no ho és menys que aquesta es desplega, en xarxa, amb un seguit d’escales més concretes, entre les quals l’Escala Científica Positivista (que comença en les matemàtiques, situa als graons segon, tercer i quart la física, la química i la biologia i, finalment, culmina en la ciència social). Una escala que ve acompanyada per l’Escala de les Valors Humanes, que és aquella que va de l’inconscient al conscient i que inclou la cultura, la qual ens fa sabedors del sentit i del valor del «ésser humà» i ens guia fins al màxim valor: la tolerància.33


    No és debades, doncs, que Pujols divideixi la seva obra en dues grans parts: la Hiparxiologia, que és la ciència del tot (del coneixement de la realitat) i la Religió, que és la vessant pràctica. La manera de portar a la societat l’influx del coneixement com a eina de transformació individual i col·lectiva. I aquí retroba Ramon Llull (i per entendre com Pujols llegeix Llull una de les claus es saber que parteix de Comte i l’altra conèixer el lul·lisme de Salvador Bové i de Dídac Ruíz).


    Per a Comte i per a Pujols: primer, el millor instrument que tenim per conèixer l’ordre exterior és la ciència; i segon, saber és conèixer l’ordre de les coses (i l’ordre es caracteritza per una escala amb pluralitat de graus).34 Queda clar en l’article que Pujols dedicà a la influència de Comte sobre Marx:


    Nada más equivocado que sostener que la civilización tiene que ser o solamente religiosa, o metafísica o científica, pues la realidad es la que es y tiene que ser las tres cosas a la vez. [...] La religión, la metafísica y la ciencia no son sucesivas, sino coetáneas, a pesar del predominio de unas sobre otras, y la civilización más alta concebible, no solo no la divide, sino que, al contrario, las une y las reúne.35


    El problema, doncs, és un problema d’organització. De predomini de l’una sobre l’altre. Cal conèixer bé per organitzar bé també la societat i permetre el millor desplegament possible de la vida, ja que conèixer és un camí cap a la llibertat. Tenir un bon mapa de la realitat permet caminar bé.


    L’obra de Comte va influir en molts pensadors europeus de manera ben diversa. Alguns van tornar-se agnòstics, altres es van decantar cap a l’ateisme, alguns foren estrictament materialistes... Pujols va trobar la seva pròpia solució, basada en aquella intuïció que tenia de jove i que li comunicà a Maragall per carta, segons la qual la saviesa humana no pot abraçar l’infinit que ens fa albirar l’art. Aquest element infinit o diví existeix, encara que no el pugui acotar la ciència. I precisament perquè se’ns esmuny entre l’esbarzer de conceptes que creem els humans, ens empeny a saber més (fa volar la imaginació i avançar la ciència). I també per això l’hem d’incorporar en una visió global de la vida humana i del nostre mode d’ésser (de la realitat sencera). I és que, com diria Comte, la filosofia positiva no aspira a una simple unificació de les ciències humanes. Ans al contrari, té una finalitat pràctica.


    Situada la reflexió pujolsiana en aquest context, observem la seva participació en un pensament europeu que tingué com a protagonistes: Frederic Harrison (1831-1923), Herbert Spencer (1820-1903), William Kingdom Clifford (1845-1879), John Tyndall (1820-1893), Lelsie Sthepne (1832- 1904) o T. H. Huxley (1825-1895). Autors amb qui comparteix preocupacions derivades de l’atenta lectura de Comte que tots ells havien fet (l’ideal de la religió de la humanitat, la visió d’allò que Clifford anomena «matèria psíquica» i Spencer «filosofia de l’incognoscible» i Pujols «Àngel», les reflexions sobre què és la matèria com a nus central de la comprensió de tota la realitat... ). A aquest niu de preocupacions i de reflexions, Pujols hi aporta, per exemple, la seva interpretació de la tradició filosòfica catalana, el coneixement dels avenços de les ciències físiques a principis del segle XX i el valor que dóna a l’art. Tres pautes que donen un caràcter singular a la Hiparxiologia.


    Sobre la Hiparxiologia


    Per veure quin tipus de ciència és la Hiparxiologia cal remetre’ns al que diu ben clarament Pujols: «La hiparxiologia no comença mai per estudiar les essències de les coses, sinó les relacions llurs [...]. Estudiant les lleis que regulen les relacions que existeixen entre l’esperit i la matèria, [...] la hiparxiologia troba els fonaments científics de la religió.»36


    Pujols no cerca l’essència de la realitat. Parteix de l’estudi de l’existència. I hem de valorar aquest canvi de perspectiva com a molt important. A França va ser Sartre qui el va proclamar ben alt37 i a Catalunya va ser Eduard Nicol qui va posar aquest canvi en els inicis de la seva basta i rigorosa producció.38 Aquest canvi implica canviar la visió de la divinitat, de l’ésser humà, de la temporalitat...


    El canvi el proposà al Manual d’Hiparxiologia (1931) i el resumeix en un article posterior: «Del griego iparjos, que significa existencia, y logos, que significa ciencia, Hiparxiología quiere decir, como su mismo nombre lo indica, ciencia de la existencia, esto es, estudio de todo lo existente tomado en conjunto y en bloque.»39


    La filosofia, però, va més enllà de les ciències particulars. Ha de donar una visió global de la realitat, la qual inclou (com diu en el mateix article), «lo conocido y lo desconoido dando la misma importancia a lo uno que a lo otro». Amb tot, és evident, que allò que podem conèixer és el que existeix. I aquesta missió, segons conta Pujols, és la que en el seu dia van voler fer Ramon Llull i Ramon Sibiuda.


    Veiem, doncs, i aquest és un segon punt a tenir en compte, que per a ell cal implantar la visió positivista de les ciències i, en aquell moment, introduir la mirada positivista en qualsevol àmbit de saber, a l’Estat espanyol, era un repte notable. (En aquest sentit, hi ha un curs promogut per Eugeni d’Ors des de l’IEC que és important no perdre de vista. Les lliçons sobre la natura i la història de Pedro Dorado Montero l’any 1916.40 En elles tracta de com cal comprendre la religió, la realitat i la història des d’una perspectiva positivista.)


    En resum, dos girs de vital importància: primer, anteposar l’existència a l’essència; i segon, posar la visió positivista en l’inici de qualsevol filosofia o comprensió rigorosa de la vida humana. Trenca amb les visions dualistes o monistes i amb la divisió entre ciències humanes i les ciències naturals.41


    Per bastir i vestir aquest projecte hiparxiològic Pujols ha d’estudiar la història de la filosofia, els avenços de les ciències i la història de les religions. I això és el que veurem tot seguit. Quins filòsofs agafa com a interlocutors, quins científics llegeix i assumeix i com concep la posició del sentiment religiós.


    Pujols i la història de la filosofia


    Deixant de banda la importància de Comte i les constants referències que fa als filòsofs catalans (Llull, Sibiuda, Balmes, Milà i Fontanals, Llorens i Barba), que és una qüestió que ja se sol tractar, hem de tenir clara la lectura que fa de la història de la filosofia occidental.


    El primer autor que podem citar és Kant, a qui Pujols dedicà uns quants articles. Per a ell, Kant ha fracassat en el propòsit de la seva primera crítica d’aconseguir fonamentar i explicar com era possible fer una ciència legítima fugint de la «il·lusió transcendental» dels metafísics. Els avenços de les ciències són els que han permès, ja en el segle XX, albirar aquest gir copernicà. Pujols no accepta, com estableix Kant a la Crítica de la raó pura, que les idees de «jo» de «món» i de «Déu» siguin simples guies del coneixement subjectiu (que no se’n pot afirmar llur objectivitat). Per al català la realitat i l’existència són indiscutibles. Amb tot, es reconcilia, en part, amb el filòsof de Königsberg a través de la Crítica del judici perquè a través de l’experiència del sublim Kant accepta que aquesta ens fa sabedors que hi ha quelcom que supera els límits del món; que connecta amb alguna cosa il·limitada.


    Per entendre millor el que diu Pujols (a banda dels aspectes relacionats amb l’obra de Scheler que tractarem més endavant) cal tenir en consideració que per a ell a Europa hi ha dues grans tradicions filosòfiques: l’alemanya i la catalana, l’una basada en la subjectivitat i l’altra en l’objectivitat. Ambdues filles de Grècia i que han evolucionat per reacció:


    Alemanya i Catalunya són les dues úniques terres del món que, com hem dit, tenen una continuïtat de pensament que arriba a formar tradició i dóna segell original a la filosofia d’aquests dos pobles, a desgrat d’ésser radicalment oposats l’un de l’altre perquè com veurem i sabem, si l’Alemanya acaba arribant a creure que la realitat és una creació de l’home, Catalunya creu que l’home és una creació de la realitat.42


    Després de Kant, l’altre gran filòsof amb qui dialoga Pujols és Plató. Era l’any 1941 a Montpeller quan resolgué la definició de la Veritat i, d’aquesta manera, culminà les definicions bàsiques de la seva obra i posà en un primer pla el rol de la filosofia catalana perquè Grècia va descobrir la Bellesa, Roma va donar cos al Bé i Catalunya donà cos a la Veritat. I, d’aquesta manera, els tres ideals platònics quedaren definitivament resolts. Per a Pujols, el Bé, la Bellesa i la Veritat són els tres camins que persegueix la humanitat. Ara bé, si Plató els situa al cel i Kant els posà dins la subjectivitat transcendental, Pujols es proposà traçar la continuïtat que s’estableix entre la matèria i la vida espiritual: entre la matèria, la vida i la cultura. Traçar una comprensió de la realitat que no escindeixi sinó que englobi i que capti el procés de la vida en la seva completesa i complexitat. I això demana una comprensió científica de la realitat. És a dir, superar Plató i Kant. I per reconciliar-los cal incorporar a la reflexió filosòfica els avenços de les ciències. I això és el que ell es proposa. I aquesta és la missió que assignà a la filosofia catalana.


    La humanitat desplega tot el seu potencial quan desplega la Bellesa, la Bondat i la Veritat, i l’ésser humà desplega tota la seva intel·ligència quan treballa en pro d’aquests ideals. Ara bé, per fer-los possibles calen dues coses: separar la moral de la religió i mirar com obtenir una visió completa de la realitat. I aquestes són les dues grans tasques que proposa Pujols. En relació a la primera, per a Pujols la moral és independent de la religió i cap religió no es pot ni fonamentar en una moral ni ser fonamentadora d’una moral: «La religió al cel, la moral a la terra». En relació a la segona, podem dir que un cop separades la religió de la moral és ben clar que la moral permet el màxim grau de civilització. La moral camina cap al desplegament d’una personalitat forta, i per tal que aquesta es desplegui en tota la seva amplitud hi ha un doble exercici intel·lectual que l’ésser humà no pot defugir: l’autoconeixement i el coneixement de la realitat. El desplegament de la filosofia i de la ciència.


    És quan Pujols recorre a la filosofia per donar unitat a les seves inquietuds i a la seva producció. Per traçar un mapa coherent i un desplegament unitari de la seva obra. Per fer-ho recupera Plató i el posa en contrast amb Kant. Li agrada la visió platònica de la reminiscència i de la participació i de les idees i, al mateix temps, veu que aquesta perspectiva és força diferent del subjectivisme idealista de Kant. Per això vol construir la seva obra a partir de Plató i de Kant. Plató és el punt d’arrencada. Li agrada la centralitat de les idees platòniques de: Veritat, Bellesa i Bé. Però vol saber perquè els éssers humans tenim aquestes idees i què és allò que realment signifiquen per a la humanitat. Li agrada que Plató digui que les idees són reals (tot i que d’una altra realitat) i que els éssers humans en participem. Però troba a faltar explicacions sobre el seu lligam amb l’ésser humà. D’altra banda, l’apriorisme kantià també parla d’aquestes idees (i això és important perquè en aquest fet coincideixen els dos grans filòsofs), però les situa en el terreny de la irrealitat idealista (de la subjectivitat transcendental). És per tot això que es proposa omplir el camí de la reminiscència platònica i atorgar realitat a les idees transcendentals. Crear un sistema capaç de reconciliar el «realisme fantàstic de Plató» i l’«idealisme terrestre de Kant». I l’eix central d’aquesta unió és l’Escala de la vida que ha après de Ramon Llull.


    Ni Plató ni Kant no satisfan el seu «delit»: l’un mostra el camí del cel i l’altre mostra el camí de la terra. I això el porta a voler anar més enllà. I ho fa relligant-se a l’obra de Llull i, amb intel·ligència, després de copsar que els antics van organitzar en «escales de la vida» els diversos graus de complexitat dels organisme, les quals agrupaven les diferents espècies en un ordre creixent de sofisticació, agafa aquestes escales i els dóna un sentit dinàmic en el temps. Pujols ho diu ben clar l’any 1921 en definir la insignificança de l’ésser humà enfront de la divinitat ja que: «força com aquesta que tot ho mou i ho fa viure i encara això deixant de banda que no sabem fins a quin punt l’estroncar la font de la vida que fa néixer a les criatures de Déu fent-les florir a la carn i a la pell com un roser de tot l’any damunt la terra i tallant les arrels de carn i ossos que les mantenen i les fan sortir les unes de les altres com una cadena».


    Per avançar en la reconciliació d’ambdós camins aparella les tres idees platòniques amb les tres potències de l’ànima humana (amb la subjectivitat transcendental). La Veritat amb la intel·ligència, la Bellesa amb la sensibilitat i el Bé amb la voluntat. D’aquesta manera, la Veritat depèn de la intel·ligència, la Bellesa de la sensibilitat i el Bé de la voluntat. I això vol dir que accedim a la Veritat a través de la intel·ligència humana (i d’aquí l’alta valoració que fa del coneixement científic), que accedim i participem de la Bellesa a través de la sensibilitat humana i que el Bé és possible a través de la voluntat humana. Les idees platòniques queden estretament lligades al món terrenal. I per això mateix defensarà l’obra de Manuel Milà i Fontanals per haver dit que l’harmonia és la bellesa vivent (per haver reconciliat el platònic amb la vida i el real: l’ideal amb la realitat).


    Així mateix hi ha tota una sèrie de consideracions sobre altres autors que no podem obviar. Per exemple les al·lusions a Herder i el diàleg amb Descartes. Com Herder, Pujols assumeix que l’ésser humà i la seva història són part de la història natural i que tota la naturalesa (mineral, vegetal, animal o racional) està unida per una mateixa vitalitat. I a Descartes li discuteix la seva orientació.


    Per explicar el seu projecte, Pujols estableix una línia que comença en Ramon Llull i que es bifurca per resoldre’s en Descartes. El primer afluent d’aquesta tradició va de Llull a Descartes passant per Giordano Bruno i el segon parteix del mallorquí i arriba a Descartes passant per Ramon Sibiuda i Montaigne. L’objectiu filosòfic nascut amb Llull, i que ell fa rebrostar a la Hiparxiologia, és: «fer cabre en la Ciència de Conjunt tota la realitat observable i susceptible d’ésser experimentada [...]. No admeten [Llull i Sibiuda] més base de la ciència que la que cau sota el control del nostre coneixement, comencen per admetre les manifestacions de la realitat i de les substàncies que presenten. D’aquestes substàncies, en comptes de voler-ne conèixer directament l’essència, no tenen altra pretensió que la d’estudiar-ne les relacions que les posen en contacte. Les dues substàncies cabdals i úniques que integren tot ço que és conegut, són la que podem anomenar substància cosmològica i la substància psicològica».43 La matèria i l’esperit. Ara bé, mentre Llull i Sibiuda posen aquestes dues substàncies en el punt de partida de la filosofia, Descartes les troba al final del seu estudi, ja que es corresponen amb la «res extensa» i la «res cogitans». Això els oposa. Descartes arracona les formes d’ésser no humanes i a la natura de l’estudi filosòfic i els catalans no: «Una de les originalitats més fondes i transcendentals de la Ciència Universal Catalana és la d’haver portat a la filosofia els éssers inferiors a l’home com l’animal, les plantes i la matèria inorgànica.»44 Per això diu: «Descartes, el gran filòsof francès, va ésser un català cap per avall [...] Si la ciència catalana en no poder conèixer directament l’essència de l’esperit i la matèria, úniques substàncies que hom percep clarament de l’existència coneguda, estudia les relacions en què estan en la realitat observable, per deduir-ne les lleis que se’n desprenen, la ciència cartesiana, després d’haver estudiat la realitat coneguda, acaba dient i deduint que es redueix a pensament i extensió, o sigui a esperit i matèria.»45 Descartes (com després Leibniz i Kant) fan ciència apriorística (que situa en el bell mig de la realitat a l’ésser humà quan, de fet, aquest pertany a l’Escala de la vida i de la mort, en la qual també hi ha els vegetals i els animals).


    Pujols veu en Descartes una negació de la cultura renaixentista i una perspectiva oposada a la de Llull. I és cert.46 Com hem vist, no creu que puguem entendre l’ésser humà si no el situem en el seu context natural: en la realitat. I com bé diu, el racionalisme cartesià veu les funcions corporals i sensitives com un mecanisme i rebutja l’existència d’una ànima vegetativa i d’una anima sensitiva.47 Se situa a l’altra riba d’autors que en aquell mateix moment escrivien encara des d’una perspectiva renaixentista els seus tractats, per exemple Comenius. Així, mentre Descartes inicia una perspectiva en què l’home ha de dominar la natura, Comenius desenvolupa una panharmonia en què l’educació dels infants ve lligada als cicles de la natura i en què es diu que tot és humà i tot es digne (des del dit més petit del cos fins al cervell).


    La visió del món en què es basa Pujols queda ben clara en els articles que escriu sota l’epígraf «L’esperit i la matèria» a La Terra l’any 1930:


    Des de que la ciència ens demostra de p a pa, que essencialment parlant, entre els germens que produeixen les plantes, els zoofits, les bèsties i els homes, ço és entre tots els éssers orgànics, no hi ha cap mena de diferència, sinó que el mateix teixit cel·lular que ens constitueix és exactament igual en tots, resulta que com és més que natural, nosaltres, els homes, ens hem tingut d’anar acostumant, si us plau o per força, a l’idea de l’igualtat i la fraternitat que ens lliga amb aquests éssers que viuen a la nostra mateixa escala, coneguda per l’escala de la vida.


    A banda d’aquests autors, Pujols llegí i cita a Sant Tomàs, Hobbes, Schopenhauer, Fichte, Bergson, John Stuart Mill, Nietzsche, Pascal, Spinoza, Melabranche, Sèneca, Montaigne i William James. A més, seguia de ben a prop els treballs que es feien des de la universitat catalana: les obres de Jaume Serra Hunter, Ramon Turró, Joaquim Xirau i Joan Crexells. I a l’hora d’endinsar-se en la història de la filosofia va seguir els treballs de la historiografia francesa.48


    Totes aquestes dades s’han de tenir en compte, però hi ha un autor a qui cal destacar: Max Scheler. Pujols havia llegit dues de les seves obres més importants: La posició de l’home en el cosmos. (1928) i El ressentiment moral. (1938). I això és important per: primer, posar en valor la perspectiva antropològica de l’Escala de la Vida. Segon, donar un altre tomb al que ja s’ha vist en relació a la lectura que Pujols fa de Descartes. Tercer, per la visió diguem-ne historiogràfica de Pujols. En el primer àmbit, sorgeix la pregunta per la posició de l’ésser humà en el cosmos. I tant Scheler com Pujols veuen que les idees que hem heretat de la tradició judeocristiana i de l’antiguetat clàssica i les que aporten els avenços de les ciències naturals contemporànies miren cap a horitzons diferents. I això vol dir, per a Scheler, que tenim una antropologia científico-natural, una altra de teològica i una altra de filosòfica que són indiferents entre elles. I cal solucionar aquest batibull. Per tant, tant ell com Pujols, voldran aconseguir una antropologia que doni una idea unitària de l’ésser humà que el posi en relació amb les plantes i els altres éssers vius. En el segon àmbit, és interessant perquè cerca una bona resposta a la pregunta sobre allò que caracteritza el nostre mode d’ésser, aquell que adjectivem com a «humà» i n’extreu conseqüències sobre la pau i l’humanisme. En el tercer aspecte, hem de destacar que és molt probable que la definició de la «filosofia septentrional» com a «filosofia de la voluntat» i de la meridional com a «filosofia de l’impuls de viure» li vingui de les reflexions de Scheler.


    I si afinem una mica més, veurem com hi ha una estreta relació entre la llei diastàsica de què parla Pujols, que és aquella que descriu el procés de separació de l’esperit de la matèria i el que diu Scheler:


    El primer estadio del devenir psíquico, tal como se presenta en el impulso afectivo, debemos y podemos atribuirlo ya a la planta. [...] La planta demuestra de la forma más clara que la vida no es esencialmente “voluntad de poder”, sino que el impulso de reproducción y muerte es el impulso originario de toda vida. [...] La dirección esencial de la vida, que señala la palabra “vegetal”, “vegetativo” [...], es un impulso íntegrament dirigido hacia fuera. [...] En la existencia vegetal se encuentra ya el fenómeno originario de la expresión [...]. La “expresión” es, efectivamente, un fenómeno originario de la vida.49


    I com veuen, en aquesta cita Scheler estableix una clara distinció entre un mode de filosofar basat en la voluntat i un altre que tingui com a fonament l’impuls vital (que també és el que guia a Llull i el que reclama Ors en llegir Llull).


    En el segon àmbit, és cabdal comprendre com la construcció d’una antropològica filosòfica rigorosa (que és el que demana el primer àmbit exposat) ens porta a: primer, extreure’n unes conseqüències sobre l’ètica; i segon, a posar de relleu la importància de la sociologia com a ciència. Una ètica que hem de vincular amb una altra de les aspiracions de totes les grans civilitzacions: la pau com a valor positiu i de futur.


    Així mateix, comparteix amb Scheler una visió de què els valors relacionats amb l’estètica (allò agradable i allò desagradable) i amb l’àmbit del sagrat són qualitats compartides per tots els éssers humans. I això vol dir, que la moral i la religió es deslliguen. És, com explica Pujols, un apriorisme ben diferent del kantià, en el qual la religió no depèn de la moral.


    Per a Scheler (que es declarà catòlic) la religió és la intuïció de certes essències que es manifesten en una experiència religiosa original i irreductible. I també és un deute amb Scheler l’ús del concepte «esperit», el qual és reformulat per l’alemany per dir que ni la intel·ligència ni la raó no són prou decisives per definir l’ésser humà, ja aquest inclou actes emocionals i volitius i el lliure albir:


    Però ¿qué es este “espíritu”, este principio nuevo y tan decisivo? [...] Si en la cúspide del concepto de espíritu situamos su particular función cognoscitiva, el tipo de saber que sólo él puede ofrecer, entonces la determinación fundamental de un ser espiritual, sea cual sea su constitución psicológica, es su desvinculación existencial de lo orgánico, su libertad, su independencia, o la del centro de su existencia, respecto del cerco, de la presión, de la dependencia de lo orgánico, de la “vida” y de todo lo que pertenece a la vida.50


    És un mode d’ésser, dirà, obert al món i que posseeix món. Ho diu ben clar Scheler: si parlem d’«esperit» és per a referir-nos a un mode d’ésser que és capaç d’arribar a la seva plena objectivitat. I com escriu Pujols, per refutar Kant i la filosofia de l’idealisme alemany, aquest és un concepte lligat a la tradició filosòfica catalana i mediterrània: «Amb el segell de l’objectivitat que ha portat sempre el pensament meridional», que s’oposa al pensament basat en la voluntat (l’alemany).51


    Pujols no adopta la filosofia de Scheler, però comparteix aquests nusos conceptuals que l’aboquen a una religió positiva i a una nova antropologia filosòfica. Així, per exemple, si Scheler diu que hi ha quatre graus de realitat (inorgànic, vegetal, animal i humà) per a Pujols els graons de la vida són cinc (vegetal, protozou, animal, humà i angèlic).52 Per ambdós les ciències particulars i positives són a la base del coneixement humà i en la metafísica són les que ens obren al món (mentre que en l’àmbit estrictament científic són les que acoten al màxim la realitat). I per això a la Hiparxiologia la segueix la Religió.


    Arribats en aquets punt i feta aquesta visió de la lectura que Pujols fa de la història de la filosofia occidental, caldrà completar-la amb la seva lectura dels avenços científics i amb la seva visió de la història del pensament filosòfic a Catalunya per a comprendre, finalment, el sentit i el valor de la Hiparxiologia en la societat contemporània. Aquests aspectes els deixem per a l’altre capítol.
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Francesc Pujols i Ramon Sibiuda. Edició de l’Hiparxiologi



  Jaume de Puig


  Institut d’Estudis Catalans


  És molt probable que tota recerca filosòfica sobre Francesc Pujols topi amb esculls insalvables o que es mogui entre el perill d’Escil·la i l’horror de Caribdis.


  Els textos filosòfics assequibles de Pujols són escassos. Per sort, el 1982 es va fer una edició correcta —és a dir, llegible— del Concepte general de la ciència catalana (1918). Amb L’Evolució i els principis immutables i La Religió i la moral (1921), s’ha de considerar que són les úniques obres diguem-ne filosòfiques de Pujols editades, a part de la seva versió del Llibre de Job. Al final del pròleg amb què encapçalava el Concepte general, Pujols feia un comentari «referent a l’estil que usem i usarem en totes les obres que formaran la base del nostre projecte capital...: és un estil que té la particularitat que moltes vegades, per no dir sempre, ni nosaltres ni ningú no pot dir si és escrit seriosament o en broma...».1 A partir d’aquesta confessió, la voluntat de treballar sobre el pensament de Pujols se situa d’entrada en una mar infectada pels esculls del dubte. Paga la pena?


  La falta de notícies fidedignes sobre els textos de Pujols que han quedat inèdits es compensa, en part, gràcies al llibre publicat per Josep Pla, El sistema de Francesc Pujols. Manual d’Hiparxiologia (1930). Encara avui és la clau per intentar comprendre les articulacions del pensament de Pujols abans de la guerra. Aquesta obra de Pla fou exclosa de l’edició de l’Obra Completa de l’escriptor empordanès, i no pas per decisió del seu editor. A partir d’aquí, sorgeix una segona tanda de preguntes, potser inútils. Al capdavall, encara que era publicada a nom de Pla, l’obra era de Pujols, prescindint, per sort, del seu estil «el català que ara es parla», i redactada d’una manera clara i eficaç. En aquest sentit, la prosa del llibre és planiana cent per cent. I també és cert que la Hiparxiologia conté una gran quantitat d’afirmacions que no encaixen en l’Obra Completa tal com la va deixar el seu autor. Sobre el grau d’adherència del Pla jove a les teories del seu amic i contertulià, és bastant probable que tampoc ningú no pugui dir de forma apodíctica si el llibre fou escrit per Pla seriosament, en broma o des de la reticència més estricta.


  Se sabia per les afirmacions de Pla i de Bladé i Desumvila que Pujols, abans i després de la guerra, havia anat escrivint moltes notes de caràcter científico-filosòfico-religiós, totes inèdites, que algun dia potser algú farà accessibles. Avui, per començar a omplir el buit, reeditarem un d’aquests escrits. El tornem a publicar perquè fou acabat el 1937 i, d’alguna manera, té connexions evidents amb el Concepte general i amb el Manual d’Hiparxiologia. La data, any 1937, té interès objectiu per moltes raons. Fins en aquell moment Pujols podia creure ingènuament que havia explorat amb prou amplitud el panorama científic del seu temps, i aquesta era una de les raons que el podien haver empès a dictar la Hiparxiologia. Amb l’adveniment de la física atòmica, desvelada de forma brutal a Hiroxima i Nagasaki, Pujols va veure o entreveure que les seves idees anteriors havien quedat, almenys en part, estantisses, i va haver de tornar a començar. En tot cas, el «compendi» de l’any 1930 no fou seguit mai per les «enunciacions rigorosament sistematitzades —que després, en l’obra definitiva, seran demostrades amb dades abundants i suficients».2 Ni Pujols no va publicar res més, ni cap escriptor dels anys de la postguerra no es va interessar per l’elaboració del seu sistema, si és que n’hi havia, durant el primer vintenni de la dictadura franquista. Així, com a home d’idees, Pujols va desaparèixer del tot, quedant el seu anecdotari. És clar que durant el franquisme tota la vida catalana va quedar dislocada, i és ben clar que pels qui vam néixer poc abans o poc després de les primeres bombes atòmiques, Pujols no fou ningú. Quan morí, el 1962, i se’n començà a parlar,3 la nostra generació descobria un personatge d’abans de la guerra, és a dir, algú que, a causa de la deformació de la realitat, semblava tan llunyà en l’espai com en el temps. Aquells anys, de tot el que era català, en quedava a Catalunya amb prou feines el fum i la cendra.


  Pujols va conèixer Llull i Sibiuda per mossèn Salvador Bover. Aquest clergue inquiet, dotat per la investigació i la polèmica, mort prematurament, fou regent de Martorell des del 1899 fins al 1905, quan fou nomenat rector de Sant Quirze de Terrassa. Pla confirma la relació Bover-Pujols.4 Una monografia editada oportunament per l’IEC ha exposat de manera magistral la trajectòria intel·lectual de Salvador Bové i les incomprensions de les quals fou víctima.5 Gràcies a mossèn Bové, la Biblioteca de Catalunya posseeix avui els exemplars de l’edició moguntina de Ramon Llull, venuts arran de la seva mort per pagar deutes. Poc s’ho devia pensar mossèn Bové que el nom i l’obra de Sibiuda serien evocats un dia per Pla i Dalí, que el van conèixer a través de Francesc Pujols!


  Abans d’interessar-se per Llull, Bové havia escrit i publicat una monografia sobre Sibiuda, l’Assaig crítich sobre’l filosoph barceloní en Ramon Sibiude (1896), primer estudi modern bibliogràficament informat sobre Sibiuda. Ja vam tenir ocasió d’exposar que es tractava d’un estudi més reivindicatiu que no pas expositiu,6 i amb això no volem dir que Bové no hi toqués, sinó que uns certs arbres no li van deixar veure el bosc. Un d’aquests arbres era la poca informació sòlida que es tenia aleshores sobre el que havia estat la filosofia medieval. L’altre era la visió pròpiament nacionalista d’una «filosofia catalana», que Bové va reivindicar en dos opuscles.7 El Concepte general de la ciència catalana i la «religió catalana» de Pujols són inseparables d’una òptica catalana nacionalista, de manera que la influència o la convergència de punts de vista entre Bover i Pujols són clares en aquest aspecte. Al cap i a la fi, el nacionalisme de fons és l’únic element que relliga Bover i Pujols.


  En un altre lloc vam despatxar la relació Sibiuda-Pujols d’una manera expeditiva, enduts pel nostre desinterès, avui a penes combatut, sobre el projecte filosòfic de Pujols.8 Si aleshores vam opinar de manera tallant, avui potser corregirem aquelles maneres intentant de descriure.


  No podríem copsar la relació que Pujols estableix amb Sibiuda sense tenir en compte la finalitat o la pretensió que perseguia Pujols: «presentar la nostra pàtria com la nació que ha d’assolir el coneixement més alt i complet que es pot assolir en aquest món i ha de fundar la ciència universal que el contingui, arribant al que en podríem dir la ciència clàssica».9 Dit amb aquestes o altres paraules equivalents, és clar que Pujols reprenia o podia dir que reprenia, de lluny, la tradició lul·liana de l’Ars Magna i la sibiudiana de la ciència «prima, necessaria, infallibilis, nulla certior», etc. De fet, el projecte de Llull es va concretar en l’immens opus lul·lià, i el de Sibiuda s’exposa en el Liber Creaturarum, mentre que del de Pujols només se n’ha publicat el compendi de Pla. Deixant de banda, doncs, la fallida, la incompletesa o la nostra ignorància de l’acabament del projecte Pujols i les seves articulacions, és cert que el seu intent tenia precedents en la tradició de pensament catalana. No tants, segurament, com n’hi posa Pujols, però els casos de Llull i Sibiuda són, fins a un cert punt, indiscutibles com a precedents. Com també és cert que, si el projecte científic lul·lià i sibiudià era posat al servei de la defensa de la fe cristiana i de la demostració dels seus dogmes, el projecte de Pujols desemboca en la «religió catalana, filla de la ciència», com es llegeix en l’Hiparxiologi. Fins aquí, doncs, és perceptible un fil sòlid de continuïtat. Com que la religió de Pujols ja no és la de Llull i de Sibiuda, el tall es produeix en el canvi de religió. La ciència de Llull i de Sibiuda era posada al servei de la religió cristiana. La religió de Pujols serà una religió científica, «filla de la ciència».


  No és el nostre propòsit encercar per quines vies Pujols es va enderiar en el problema de l’altra vida, en el problema de separar aquest problema de la solució que se li dóna en les religions actuals i de buscar la «necessitat d’una altra vida després d’aquesta» en la formulació del seu sistema. Amb la publicació de l’Hiparxiologi intentem justament de cridar l’atenció sobre la centralitat de la «religió catalana, filla de la ciència» en el pensament de Pujols. Perquè aquí rau la seva originalitat. En el panorama filosòfic català i espanyol, dominat per una escolàstica oficial i residual, els canvis introduïts en el pensament occidental per la irrupció de les ciències modernes i de la Il·lustració són ben perceptibles en les obres de Pujols. Pujols és un racionalista conseqüent, que considera llegendàries i falses les religions revelades perquè no s’avenen amb la ciència, parlen de miracles, etc. N’està tan convençut que arriba a fundar la seva religió pròpia, basada en la ciència i en la veritat. I aquí hi ha un problema, basat en l’«ambició» de Pujols, de la qual parlen ell mateix i Pla, ambició explícita de domini. No seríem pas nosaltres els qui li hauríem de retreure que pensés que només qui coneix domina. Pel pensament i per la ciència catalana que redescobria i refundava, Pujols deia que s’acabaria implantant una hegemonia catalana que és molt difícil de creure que ell mateix se la pogués prendre seriosament.


  Les ciències modernes prescindeixen de les premisses de la revelació i ni tan sols es plantegen la integració de les seves conclusions i punts de vista, positius o negatius, en una teologia possible. La Sumpèctica del Concepte general i la Hiparxiologia tenen la particularitat d’integrar o de voler integrar una religió eixida de la ciència. Una religió racionalista, amb un Déu sense ulls ni orelles, que no s’ocupa dels homes, identificable amb la matèria; una religió completament independent de la moral, i una altra vida sense sanció dels actes morals d’aquesta. Remarquem aquestes característiques de la religió de Pujols pel contrast evident que ofereixen amb qualsevol teologia cristiana. Un qualsevol misticisme en el sistema hiparxiològic ni tan sols no es plantejaria. Pujols formula una «religió» eixida de la ciència, perquè sap que els continguts noètics de la seva ciència només podran arribar a les masses a través d’un llenguatge religiós, plàstic i poètic.


  La ciència moderna és agnòstica, en el sentit que no entra dins el seu programa establir l’existència o la no-existència de Déu. Tampoc no es creu competent en el tema típicament religiós d’una altra vida. En canvi, si Pujols esbossa un Déu purament nominal, assimilable a la matèria i, per tant, completament desconegut com és completament desconeguda l’essència de la matèria, és molt formal en la qüestió de l’altra vida: «...si tenir sistema propi equival a tenir cotxe propi, tenir religió pròpia és com tenir casa pròpia. He de confessar, en efecte, que acostumat a ésser propietari en aquest món, no em ve gens malament de trobar-me propietari en el que, en termes figurats, podríem dir-ne el cel. I bé: els ofereixo la casa... Qui vulgui venir no ha de fer cap compliment. Les portes són sempre obertes. I els que no vulguin venir que no vinguin... Personalment em quedarà sempre el consol de pensar que si no volen venir mentre som en aquest món de pas, poden tenir la seguretat absoluta que hi habitaran, després de morts, en l’altra vida...».10 Dit així, hom pot activar els dubtes sobre la seriositat de l’especulació pujolsiana. Més endavant veurem que l’existència d’una altra vida forma part de deduccions més complexes. Seriosament o en broma, el tema de l’altra vida és típic de Pujols. Per tot això, la «ciència catalana» de Pujols, que segrega una «religió catalana», és un hàpax, almenys digne d’ésser inventariat per la seva raresa, en el panorama intel·lectual del segle XX.11 A partir d’aquí s’obriria el problema de comparar la «religió filla de la ciència» de Pujols amb la «religió positiva» d’August Comte, incloent en aquest estudi la fin de non recevoir dispensada per científics i positivistes a tals propostes.


  La relació Pujols-Sibiuda es planteja principalment a propòsit de l’escala onto-biològica o escala de l’ésser. En Llull no falten escales i gradacions onto-biològiques. Però Pujols prefereix la de Sibiuda i, sobretot, prefereix la idea de pujar i baixar, s’entén especulativament, pels graons de l’escala.12


  Sibiuda veu la naturalesa en forma d’escala, de gradació, formada per quatre escalons: allò que simplement és, allò que viu, allò que sent i aquell que comprèn. Els elements, les plantes, els animals, l’home. Arribat al quart grau de la pujada, Sibiuda posa en marxa la seva baixada especulativa, que consisteix a buscar les semblances que relacionen l’home amb els graus inferiors de la naturalesa, i troba que allò que hi ha separadament en els graus inferiors —elements, vida vegetativa, vida sensible—, es va acumulant de manera progressiva en els superiors, de manera que en l’home hi és tot de manera conjunta. L’estabilitat de cada escaló de la naturalesa en les seves estructures i l’ordre universal que això determina dóna peu al pensador a pujar un grau més amunt de tota l’escala i deduir l’existència d’un ordenador universal i únic. És el gènere de raonament que assimila allò que és primer en un determinat ordre a la causa eficient d’aquest ordre. Portant aquesta dialèctica fins al final, Sibiuda reclamarà per a la naturalesa superior a l’home, cap a la qual tendeix tot l’univers, una unitat més gran que la unitat que ja es manifesta en l’home. Si en el grau animal hi ha moltes espècies, en el grau humà l’espècie és única. Doncs, la unitat de la naturalesa superior a l’home haurà d’ésser individual: Un sol ésser suprem, que és Déu.


  La descoberta de l’existència de Déu és el primer fruit del treball de pujar i baixar per l’escala de l’ésser buscant relacions de semblança. Hi ha d’altres descobertes, referents als atributs de Déu, a la Creació de les coses del no-res, a la unitat de la matèria i de la vida i àdhuc a la Trinitat de persones en Déu, en les quals no hauríem ara d’entrar, perquè hem de referir-nos a una altra sèrie de pujades i baixades, consistent en buscar les diferències que relacionen l’home amb els graus inferiors de la naturalesa.


  La diferència fonamental que distingeix l’home dels altres graus de l’escala ontològica és el lliure albir, és a dir, la intel·ligència i la voluntat. Per la seva intel·ligència, l’home és el punt culminant de l’univers creat. Per la seva llibertat, l’home és un ésser moral: la seva capacitat d’actuar lliurement el converteix en ésser responsable. L’acció humana té la característica de portar l’home més enllà d’ell mateix. L’univers moral de la responsabilitat, de la sanció, d’un Sancionador savi i totpoderós i d’un lloc on la sanció s’acompleixi es desplega amb totes les conseqüències. Naturalment, diversos passatges del Liber Creaturarum, ofereixen les oportunes demostracions de la immortalitat de l’ànima humana.


  Per la seva intel·ligència i per l’experiència de la seva llibertat, l’home, segons Sibiuda, és conscient de si mateix, de tot allò que el configura com a tal i com a tal el distingeix de les altres coses. No solament l’home està col·locat al capdamunt de l’escala natural. A més a més ho sap, i només ell ho sap. I sap que totes les altres coses no saben el que tenen, ni tan sols no saben que existeixen. Per això només l’home gaudeix d’allò que és i d’allò que té. Això vol dir que totes les altres criatures han estat creades per l’home, que no tenen la finalitat pròpia en elles mateixes, sinó en l’home. Vol dir també que si l’home és conscient d’allò que és i del que ha rebut, és perquè pugui donar gràcies en nom de tot el creat a aquell qui ha fet el do. Per aquesta causa, l’home està obligat a satisfer un deute universal al seu creador. Vet-ací un fonament natural —filosòfic— de la religió.
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